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RESUMO

O presente estudo discute o potencial do Cemitério Israelita de Campos dos Goytacazes
(RJ) como patriménio cultural, destacando-o como dispositivo museoldgico e pedagogico. O
problema que mobiliza a pesquisa busca compreender em que medida esse espaco pode
ser entendido como patriménio cultural e quais seriam as contribuicbes da musealizacio e
da educacgao patrimonial para salvaguarda deste sitio arqueoldgico. O estudo tem como
objetivo analisar o valor patrimonial deste cemitério, ressaltando sua viabilidade para
praticas museais e educativas como forma de preservagdo e apropriagdo social. A
metodologia foi estruturada em etapas, que abrange pesquisa bibliografica, analise
documental e trabalhos de campo, com observacgéao direta e registro fotografico, permitindo
uma analise comparativa com outras necrépoles israelitas. Os resultados indicam que o
cemitério encontra-se atualmente em situacdo de abandono, o que evidencia fragilidades
em sua protecao, especialmente em fungdo da inexisténcia de uma comunidade judaica
local e da auséncia de politicas publicas voltadas a sua preservagdo. Diante desse
contexto, a pesquisa enfatiza a musealizagdo e a educagao patrimonial como estratégias
para recuperacao, valorizacdo e salvaguarda desse patrimbnio. Conclui-se que a
implementagcédo dessas acgdes exige articulagdes entre o poder publico e entidades judaicas,
viabilizando sua conservacédo e reconhecimento enquanto bem cultural. O estudo contribui
para um campo ainda incipiente no Brasil: o patrimodnio cultural funerario, especialmente o
judaico.

Palavras-chave: Patriménio Cultural; Cemitério Israelita; Musealizagao; Educagao
Patrimonial.



ABSTRACT

This study discusses the potential of the Jewish Cemetery of Campos dos Goytacazes (RJ)
as cultural heritage, highlighting its use as a museological and educational tool. The
research problem seeks to understand to what extent this space can be considered cultural
heritage and what contributions musealization and heritage education could make to
safeguarding this archaeological site. The study aims to analyze the heritage value of this
cemetery, emphasizing its viability for museological and educational practices as a form of
preservation and social appropriation. The methodology was structured in stages,
encompassing bibliographic research, document analysis, and fieldwork, with direct
observation and photographic documentation, allowing for a comparative analysis with other
Jewish necropolises. The results indicate that the cemetery is currently in a state of
abandonment, which highlights weaknesses in its protection, especially due to the lack of a
local Jewish community and the absence of public policies aimed at its preservation. Given
this context, the research emphasizes musealization and heritage education as strategies
for the recovery, valorization, and safeguarding of this heritage. It concludes that the
implementation of these actions requires collaboration between public authorities and
Jewish entities, enabling its conservation and recognition as a cultural asset. The study
contributes to a field that is still incipient in Brazil: funerary cultural heritage, especially
Jewish heritage.

Keywords: Cultural Heritage; Jewish Cemetery; Musealization; Heritage Education.
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Introducgao

O Cemitério Israelita de Campos dos Goytacazes (RJ) como objeto de pesquisa
remonta a minha graduacgdo, quando integrei o Laboratorio de Histéria Regional e
Patriménio (LAHIRP) da Universidade Federal Fluminense de Campos (UFF); em minha
monografia/TCC analisei as comemoragdes do centenario do cemitério no ano de 2022. O
encontro com este espago ocorreu de maneira ocasional, no ano de 2021, a situacao de
abandono do local me chamou atencdo. Esse fator me levou a escrever sobre sua trajetéria

histérica e sua importancia simbdlica para a antiga colénia israelita que habitava a cidade.

Essa experiéncia inicial orientou a pergunta central que sustenta esta dissertagao. As
fontes disponiveis eram escassas e esse campo de estudo era particularmente desafiador
no inicio, porque nao sou judeu e desconhecia boa parte das praticas culturais e religiosas
especificas deste grupo. Pouco antes de completar cem anos, no ano de 2021, o cemitério
foi reformado por meio de uma acéo conjunta entre a Companhia de Desenvolvimento do
Municipio de Campos (CODEMCA)' e a Federagdo Israelita do Estado do Rio de Janeiro
(FIERJ)?, ocasido em que foi reformado, aberto a visitagdo e teve sua administragéo

incorporada pelo poder publico municipal.

A reforma foi pontual e apdés a abertura, ndo houve continuidade nas agdes de
limpeza e manuteng¢ao no local, a vegetacao cresceu e ele voltou a ter aspecto visivel de
abandono outra vez. Entre os anos de 2024 e 2025, periodo no qual ingressei no Mestrado
em Politicas Sociais da Universidade Estadual Norte Fluminense Darcy Ribeiro (UENF),

realizei visitas periddicas ao local, onde a situagao permanecia a mesma.

O Cemitério Israelita de Campos possui acesso direto a Avenida XV de Novembro,
localizado a direita do portdo de entrada do Cemitério do Caju. O campo-santo judaico

consiste em um pequeno loteamento cercado por muros, fator que o separa das demais

' A CODEMCA ¢é uma empresa publica de Campos dos Goytacazes, responsavel por planejar e executar
projetos de desenvolvimento e gerenciamento de espagos publicos como cemitérios e pragas, no municipio
ela administra ao todo 24 cemitérios. Disponivel em:
https://www.campos.rj.gov.br/app/admin/assets/noticias/docs/894e588efb65d407f02b17¢c1c0d176c0.pdf.
Acesso em: 17 dez. 2025.

2 AFIERJ ¢ a entidade que representa a comunidade judaica do Estado do Rio de Janeiro, atuando em defesa
dos interesses desse grupo, promovendo eventos, agdes sociais e representando-o perante o poder publico.
Disponivel: https://fierj.org.br/missao/. Acesso em: 13 jan. 2026.



https://fierj.org.br/missao/
https://www.campos.rj.gov.br/app/admin/assets/noticias/docs/894e588efb65d407f02b17c1c0d176c0.pdf
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alas presentes no Cemitério do Caju. A porta de entrada do cemitério possui portao
gradeado, acima dele, em um arco cimentado, |é-se: Cemitério. S. U. Israelita. Abaixo do
letreiro € possivel identificar a Estrela de Davi de seis pontas com um aperto de maos no
centro. O simbolo e o letreiro fazem referéncia a associagdo de ajuda mutua Sociedade

Uniao Israelita de Campos (SUIC) que viabilizou a constru¢gdo do cemitério no ano de 1922.

Figura 1: Portdo de entrada do Cemitério Israelita de Campos dos Goytacazes (2025).

Fonte: Acervo do autor.

No local estdo enterrados, em sua maioria, imigrantes judeus da Europa Oriental e
Império Russo. Foi edificado em um contexto especifico, para atender as demandas de

enterramento deste grupo em Campos dos Goytacazes. Os israelitas construiram
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cemitérios proprios para que pudessem manter suas tradi¢gdes religiosas que possuem

especificidades e serao aprofundadas no terceiro capitulo.

O Cemitério Israelita de Campos esta inserido dentro do Cemitério Publico do Caju,
um complexo cemiterial formado por areas publicas e areas privadas pertencentes as nove
Irmandades Catdlicas que ocupam o corredor central da necrépole. O Caju foi construido no
século XIX para atender as melhorias de salubridade na cidade de Campos, que naquela

época sofria de epidemias mortais como a de febre amarela e colera-morbo.

A palavra “cemitério” vem do grego Koimeterion e do latim coemeterium, que
significam dormitorio ou local de descanso.® O cemitério € um local utilizado para realizagéo

de sepultamentos.

Um cemitério publico secular € um local administrado pelo poder publico voltado ao
enterramento da populagado, no qual convivem sepulturas de diferentes religiosidades, com
distintas caracteristicas. No passado, era comum a edificagdo de tumulos monumentais,
com estatuas e ornamentos sobre as sepulturas, praticas que comegaram a cair em desuso
a partir da década de 1960, quando comegou a se popularizar outros tipos de cemitérios

como os cemitérios-jardim e os cemitérios verticais (Almeida, 2016, p. 217-218).

Um cemitério israelita por sua vez, € uma necrépole privada voltada ao sepultamento
de pessoas que professam essa religido. Fabiana Comerlato (2023) fornece uma defini¢ao;
em suas palavras um cemitério judaico € um local voltado ao enterramento de pessoas
vinculadas a religido israelita

[...] as quais partilham um sentido de identidade, por sua cultura, origem e/ou
histéria —, sendo os membros da Chevra Kadisha responsaveis por assegurar os
servicos funebres, conforme os preceitos religiosos, observando a simplicidade
das estruturas sepulcrais e o uso exclusivo de simbolos judaicos. Tais espacgos

podem ser cemitérios monumentais, cemitérios-jardim ou cemitérios-parque, ativos
ou inativos e em estado de preservagdo variado (Comerlato, 2023, p. 2).

Esse apontamento permite compreender os cemitérios judaicos como espagos

sagrados vinculados a comunidade judaica. No Brasil, cemitérios israelitas estabelecidos

% Disponivel em:https://chevrakadisha.org.br/noticias/conhece-a-origem-da-palavra-cemiterio. Acesso em: 17
jan. 2026.


https://chevrakadisha.org.br/noticias/conhece-a-origem-da-palavra-cemiterio
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entre o século XIX e o inicio do século XX podem ser considerados documentos histéricos
desse processo migratorio. Alguns deles, como os Cemitérios Israelitas de Inhauma (RJ) e
de Cubatdo (SP), foram reconhecidos como patriménio cultural pelo poder publico por meio

do tombamento.

O conceito de patriménio cultural foi expandido através da Constituicao Brasileira de

1988, por meio do Artigo 216, o artigo define o que pode ser entendido como patriménio
cultural:

Art. 216. Constituem patriménio cultural brasileiro os bens de natureza material e

imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a

identidade, a agdo, a memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade

brasileira, nos quais se incluem: | - as formas de expressao; Il - os modos de criar,

fazer e viver; Ill - as criagbes cientificas, artisticas e tecnoldgicas; IV - as obras,

objetos, documentos, edificacbes e demais espagos destinados as manifestagdes

artistico-culturais; V - os conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico,
artistico, arqueoldgico, paleontolégico, ecoldgico e cientifico.

No Brasil o principal instrumento de protecédo patrimonial € o tombamento, que foi
instituido no ano de 1937 e tornou-se central para a preservagao do patriménio nacional. O
tombamento € um ato juridico-administrativo, apesar de ser primordial para prote¢cao dos
bens culturais, ele ndo garante a preservagdao desses bens, nesse sentido, a pesquisa
destaca a importancia da musealizacdo e da educacgao patrimonial para a salvaguarda de

espagos cemiteriais.

O estudo tem como problema de pesquisa compreender em que medida esse
cemitério pode ser entendido como patriménio cultural e quais poderiam ser as
contribuicdes da musealizagdo e da educagao patrimonial para a protegdo desta necrépole.
O objetivo geral é analisar o potencial do Cemitério Israelita de Campos como patriménio,
ressaltando sua viabilidade para praticas museais e educativas como forma de preservagao
e apropriacao social. Os objetivos especificos sao: contextualizar a formagao do Cemitério
do Caju e a criagdo do Cemitério Israelita; investigar a presenca e a atuagcéo da
comunidade judaica na cidade; analisar o cemitério como parte da cultura material e da
memoria urbana; e discutir possibilidades de musealizacao e de educacgao patrimonial neste

recinto.
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O tema se justifica por diferentes razées, no Brasil, os estudos relacionados aos
cemitérios confessionais judaicos sao escassos, € um campo de estudo ainda pouco
explorado, dessa forma, o estudo visa contribuir com essa area. Outro ponto no qual o
estudo pode contribuir é para as atividades educacionais especialmente no ensino basico
que possui no curriculo de histéria o estudo da histdria regional/ local nas escolas. Nessa
perspectiva, o cemitério pode contribuir para o curriculo educacional dos alunos das redes
publicas e privadas e também para o estudo académico nas universidades locais. Como
ferramenta pedagdgica a necropole permite o estudo de diferentes temas como: imigragdes,
memoria urbana, patrimdnio cultural, praticas culturais e religiosas especificas do judaismo,

ressaltando a diversidade religiosa e cultural da cidade.

A metodologia do estudo esta organizada em etapas, foram realizadas pesquisas
bibliograficas, no qual foi consultado livros de diferentes autores voltados a uma
compreensao mais abrangente sobre o tema mobilizado. Também foi feita analise
documental, no qual tive de consultar o Livro de registros de Inumagdes na administragao
do Caju, além de livros raros como o do casal Egon e Frieda Wolff: Campos ascenséo e
declinio de uma coletividade (1986) disponivel para consulta na biblioteca da UENF e
também o livro do memorialista Horacio Souza: Cyclo Aureo: Historia do 1° centenario da
cidade de Campos 1835 — 1935 (1935). Além disso, foi necessario também estabelecer
didlogos e troca de saberes com a historiadora Sylvia Paes, que organiza visitas guiadas
pelo Cemitério do Caju, esta autora em particular foi fundamental na elaboragcdo deste

trabalho fornecendo fontes de grande importancia para a realizagao do presente estudo.

Outro ponto essencial foram as atividades de campo, entre 2024 e 2025 visitei o
Cemitério do Caju diversas vezes para fazer levantamento das condi¢gdes de preservagao
do Cemitério lIsraelita, no qual assumi o cemitério como fonte e como experiéncia de
estudo. Além disso, a pesquisa contou com recursos publicos voltados a pesquisa
fomentados pela Coordenacao de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES),
que viabilizou a visita a dois cemitérios judaicos: o0 Comunal Israelita do Rio de Janeiro e o
Cemitério Israelita da Vila Mariana, essas visitas tiveram como objetivo observagao direta,
registro fotografico, anotagdes e analise comparativa entre os cemitérios e meu objeto de

estudo.
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A pesquisa esta dividida em quatro capitulos, no primeiro apresento o referencial
tedrico e discuto sobre os conceitos de memoaria, identidade e patrimonio, neste capitulo
explico, a expansdo do conceito de patriménio até seu entendimento atual. Também
destaco o patriménio cultural funerario como categoria especifica de estudos. No ultimo
topico deste capitulo realizo um levantamento de tombamentos relacionados a cemitérios

judaicos no Brasil e faco uma reflexdo sobre eles.

No segundo capitulo abordo o estudo de caso, onde fago uma contextualizagao
histérica da cidade de Campos dos Goytacazes e da formagao do Cemitério Publico do
Caju. Nesta parte contextualizo a chegada dos primeiros imigrantes de origem judaica na

regido, dando énfase em sua permanéncia e dispersdo apos a década de 1950.

No terceiro capitulo aponto o Cemitério Israelita simultaneamente como fonte e
objeto de pesquisa, neste trecho ressalto o processo de ampliagdo do conceito de fonte e
observo o cemitério como espaco de analise, especifico as tradigdes que envolvem o objeto
de estudo e seus significados. Além disso, narro impressdes das visitas realizadas no local

durante o periodo em que estive no mestrado.

Ja no quarto e ultimo capitulo ressalto os conceitos de “musealizacdo e educacéao
patrimonial”’, como estratégias viaveis de preservagao de cemitérios histéricos. Nesta parte
ressalto também os levantamentos de campo realizados no Rio de Janeiro e em Sao Paulo

apontando as particularidades de cada lugar.

Em seguida, convido a um passeio guiado com a historiadora Sylvia Paes pelo
Cemitério do Caju e por ultimo ressalto o potencial do Cemitério Israelita de Campos como
espaco museoldgico e educativo, onde afirmo seus valores patrimoniais e possibilidades

como espago museal propicio a realizacédo de atividades educativas.
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CAPITULO 1 — CEMITERIOS, MEMORIA E PATRIMONIO CULTURAL

1.1 O cemitério como lugar de memoria e identidade

O cemitério é o lugar onde vive a memoria de cada um dos sepultados, mas, para
além da memodria individual, os campos-santos sdo lugares de memorias coletivas,
funcionando como suportes materiais capazes de exprimir aspectos importantes sobre a

historia de um lugar ou de uma comunidade.

Desse modo, algumas necrépoles podem ser consideradas sitios arqueoldgicos, isto
€, locais “onde ha vestigios da passagem de grupos humanos que habitam ou habitaram o
territério nacional”’, e sao de interesse arqueoldgico ou paleoetnografico, na medida em que

representam a identidade e a memaria de um povo.

O cemitério € um simbolo de enraizamento, de permanéncia e de representacdes
identitarias; neles a identidade e a memaria se constroem nas sepulturas, nos epitafios, nos
simbolos, nas preferéncias estéticas e artisticas, nos ritos e também nos registros
iconograficos. O mobiliario funerario é edificado para fazer lembrar e também para ser
visitado, o tumulo, ao mesmo tempo que serve como morada dos mortos, € local de
lembranga e de saudades para os vivos. Isso faz com que os cemitérios sejam
reconhecidos como espacos de expressdo sociocultural e de representagdes simbdlicas,
nos quais as lapides e tumulos se tornam suportes da recordagcdo, impedindo o

esquecimento do falecido (Thompson, 2014).

Neste topico, apresento o referencial teérico e discuto os conceitos de memoria
coletiva, identidade, lugar de memadria e memoria urbana, com base nos autores Halbwachs
(2006), Pollak (1989) e (1992), Nora (1993) e Abreu (1998). Em seguida, relaciono essas
discussdes ao objeto central da pesquisa: o Cemitério Israelita de Campos.

O socidlogo francés Maurice Halbwachs aponta que a memdéria ndo é somente um
processo cognitivo individual nem biolégico, mas um fendmeno coletivo. Memoaria coletiva
nao € a soma das memoarias individuais, mas uma construcdo na qual as recordagdes de

um individuo sao influenciadas e moldadas pelo grupo e seus quadros sociais. Ele afirma
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que “nossas lembrangas permanecem coletivas e nos sdo lembradas por outros, ainda que
se trate de eventos em que somente nds estivemos envolvidos e objetos que somente nos
vimos” (Halbwachs, 2006, p. 30). Os quadros sociais aos quais o autor se refere sdo os
grupos como a familia, a religido, a comunidade, as tradicbes e também os espagos
simbdlicos como os cemitérios. Todos eles s&o estruturas que nos ajudam a lembrar, sem

eles as lembrangas facilmente se enfraqueceriam e desapareceriam (lbid., 2006, p. 32).

A memoria coletiva € a memdria viva e afetiva carregada pelos grupos sociais, que
recompde o passado por meio de experiéncias compartilhadas, esta ligada ao tempo e ao
espaco. Ela é seletiva e encontra-se em constante transformacéao, constituindo-se como
uma “corrente de pensamento continuo, que retém do passado somente aquilo que ainda
esta vivo ou capaz de viver na consciéncia de um grupo” (Halbwachs, 1990, apud Abreu,
1996, p. 12). O esquecimento ocorre quando 0s grupos sociais que sustentavam
determinadas memoarias desaparecem. Nesses casos, quando a memoria deixa de contar
com um suporte social ativo, ela tende a ser registrada, seja em textos escritos ou nas

instituicbes de memoaria, processo que transforma a memdria coletiva em memoaria historica.

Ao refletir sobre o conceito formulado por Halbwachs, Michael Pollak (1992) enfatiza
que a memoéria deve ser compreendida como um fenémeno vivo “submetido a flutuagdes,
transformagdes e mudangas constantes” (Pollak, 1992, p. 201). O autor distingue dois tipos
de acontecimentos que estruturam a memoria: aqueles vividos pessoalmente e os
chamados acontecimentos “vividos por tabela”, isto €, experiéncias das quais o individuo
nem sempre participou diretamente, mas que sao compartilhadas pelo grupo ao qual
pertence. Esse processo possibilita a identificagdo com um determinado passado coletivo,

fendbmeno que o autor denomina de “memaria herdada”.

Para Pollak, a identidade ndo é fixa nem natural, mas algo em constante
transformagdo e negociacdo. Ele destaca que identidade e memdéria sdo dimensdes
interligadas: a identidade corresponde a forma como o individuo ou o grupo se percebe e
deseja ser reconhecido socialmente, enquanto a memoria atua como um de seus elementos
constituintes (lbid., 1992, p. 204).
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O autor observa que a memoria coletiva ndao é espontdnea, mas construida,
organizada e selecionada socialmente. Isso significa que o ato de lembrar envolve
escolhas, de modo que alguns acontecimentos sido lembrados, enquanto outros sao

silenciados ou esquecidos.

O enquadramento da memoria, segundo Pollak, corresponde ao trabalho social e
politico que organiza a memodria, definindo o que sera lembrado, o que ganhara visibilidade
e 0 que sera relegado ao esquecimento. Trata-se de um processo que ndo € neutro, mas
realizado por diferentes atores sociais, como o Estado, instituicbes e historiadores,
responsaveis por organizar e estabilizar determinadas interpretacdes do passado (lbid.,
1992, p. 7).

Em outro texto, Pollak ressalta que a memdria coletiva, especialmente a memoria
nacional, tende a assumir um carater uniformizador e excludente, ao passo que memdarias
de grupos minoritarios e marginalizados séo historicamente silenciadas (Pollak, 1989, p. 4).
No entanto, o autor destaca que essas memdrias ndao desaparecem: elas permanecem
vivas de forma subterrénea, resistindo no siléncio e emergindo, sobretudo, em contextos de
crise. Ele chama atencdo para o fato de que o principal risco enfrentado por essas
memorias marginalizadas ndo é apenas o esquecimento, mas a dificuldade de transmissao,
uma vez que, por nao integrarem a memoria oficial, carecem de mecanismos institucionais

de legitimagéao e salvaguarda (Pollak, 1989, p. 9).

O historiador Pierre Nora analisa a memoéria e a identidade a partir do contexto
francés, ele propde o conceito de lugar de memoria: em suas palavras os lugares de
memoria sdo espacgos fisicos ou simbdlicos, tais como “museus, arquivos, cemitérios e
colecdes, festas, aniversarios, monumentos, santuarios, associa¢cdes” (Nora, 2012, p. 12).
Esses lugares cristalizam e preservam a memoéria coletiva, funcionando como um elo entre
passado e presente, auxiliando a manter viva a identidade e a lembranga de um grupo ou

de uma sociedade.

Os lugares de memoria surgem no momento em que a memoria deixa de ser vivida
de maneira espontanea, passando a necessitar de uma preservacao intencional. Nora

define esses lugares como vestigios do passado, testemunhos residuais; consistem em
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formas artificiais de preservacdo da memdria em uma sociedade cada vez mais

dessacralizada e desritualizada, por isso a afirmagdo de que “ndo existe mais memoria”

(Ibid., 2012, p. 12). Em suas palavras:
Os lugares de memodria nascem e vivem do sentimento que ndo ha memodria
espontanea, que € preciso criar arquivos, que € preciso manter aniversarios,
organizar celebragdes, pronunciar elogios funebres, notariar atas, porque essas
operagdes ndo sdo naturais. E por isso a defesa, pelas minorias, de uma memdria
refugiada sobre focos privilegiados e enciumadamente guardados nada mais faz do
que levar a incandescéncia a verdade de todos os lugares de memoria. Sem
vigilancia comemorativa, a historia depressa os varreria. Sdo bastides sobre os quais
se escora. Mas se o0 que lhes defendem nao estivesse ameacgado, nido se teria,
tampouco, a necessidade de construi-los. Se vivéssemos verdadeiramente as
lembrangas que eles envolvem, eles seriam inuteis. E se, em compensacao, a
histéria ndo se apoderasse deles para deforma-los, transforma-los, sova-los e
petrifica-los, eles ndo se tornariam lugares de memdria. E este vai-e-vem que os
constitui: momentos de histéria arrancados do movimento da histéria, mas que lhe

sao devolvidos. Nao mais inteiramente a vida, nem mais inteiramente a morte, como
as conchas na praia quando o mar se retira da memodria viva (Ibid., 2012, p. 12).

Nora sinaliza que os lugares de memodria apresentam simultaneamente trés
dimensdes: eles sdo materiais, em razao de sua existéncia fisica; funcionais, pois permitem
a cristalizagdo e a transmissao da lembranga; e simbdlicos, pois produzem sentidos e
significados no campo da memodria coletiva (lbid., 2012, p. 21). Outro aspecto ressaltado
pelo autor € que memoria e histéria, apesar de parecerem sindnimos, sao questdes
opostas. Enquanto a memdéria € carregada por grupos vivos, esta sujeita a lembranga ou
esquecimento, ela é subjetiva e passivel de extrapolagdes; ja a histéria € uma operagao

racional e objetiva do passado, que demanda analise, método e discurso critico (Ibid, 2012,
p. 3).

Outro autor importante para a discussdo sobre memodria coletiva € o geografo
Mauricio de Almeida Abreu (1998), que analisa o boom preservacionista do final do século
XX e a crescente preocupagdo com a memoria urbana. Segundo ele, a valorizagdo do
passado é um fendmeno relativamente recente no Brasil, refletindo uma mudanga
significativa nos valores e atitudes sociais que prevaleceram por muito tempo. Abreu
observa que esse movimento esta ligado a uma crise do ideario moderno, marcada pela
perda da confianga no futuro, uma vez que “os acontecimentos do século XX minaram

bastante esta fé ilimitada no porvir” (Abreu, 1998, p. 6).
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Essa perspectiva aproxima-se do conceito de “aceleracédo da histéria”, proposto por
Pierre Nora, que se refere as transformagdes sociais intensificadas pela globalizagao e pelo
avancgo tecnolégico. Para o autor, o fim da histéria-memaria provoca uma ruptura com o
passado, gerando a necessidade de criacdo dos lugares de memoéria (Nora, 2012). Em
consonancia, Abreu destaca que esse cenario impulsiona a busca pela identidade dos

lugares e pela recuperagao do passado como referéncia simbdlica.

Mauricio Abreu (1988) destaca que na contemporaneidade observa-se uma mudanga
significativa em torno da preservagdo da memoria das cidades: nas ultimas décadas, ha um
engajamento crescente em torno da conservacgao do que restou do passado das cidades e
também da preservacdo das distintas memorias coletivas que habitavam e habitam o

espaco urbano.

A memoria urbana diz respeito ao estoque de lembrangcas do passado que
permanecem ancoradas e cristalizadas na paisagem, e que podem agora ser objeto de
reapropriagao por parte da sociedade, passando a constituir um elemento importante da
identidade do lugar (Jayo; Vargas, 2019, p. 3). A memodria de uma cidade é formada pelo
conjunto de lugares de memoria que sao herdados do passado e reapropriados no

presente.

A distribuicdo desses lugares nao se da de maneira democratica; os registros
historicos podem revelar relagées de poder, uma vez que os documentos sdo expressdes
dessas relagbes, tendendo a preservar bens e narrativas associadas aos grupos
dominantes, enquanto memoadrias de minorias e grupos subalternos frequentemente sao

esquecidas ou apagadas da historia (Abreu, 1998, p. 11).

Os vestigios do passado n&o sao neutros. Por isso, é fundamental contextualiza-los:
compreender quem os produziu, de que modo, com quais intengdes e para qual publico.
Nao se trata de aceitar interpretagdes prontas sobre o passado, mas de reinterpreta-lo de
maneira critica. As classes mais abastadas, além de produzirem objetos mais duraveis,
também foram responsaveis pela criagcdo de instituicdes de memoria, que muitas vezes

preservaram lembrangas consideradas relevantes sob sua prépria perspectiva. Assim, os
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documentos tornam-se expressdes de poder e evidenciam as relagdes de dominancia

presentes na sociedade (lbid., 1998, p. 15).

“‘Dai a importancia de que politicas de memoria e de preservagao levem em
consideragao que os bens de memoéria herdados do passado sao viesados, privilegiando
certas memoarias em detrimento de outras” (Jayo; Vargas, 2019, p. 6). Por isso, existe uma
necessidade de politicas voltadas a preservacdo de uma memdria mais plural e diversa,
que seja menos “silenciadora” com a memdria dos grupos ndo hegemonicos. Abreu destaca
que em uma mesma cidade coexistem diversas memorias coletivas, entretanto, nem todas
conseguem ser preservadas:

Coexistem entdo numa cidade, em qualquer momento do tempo, inimeras memoarias
coletivas. Ao eternizarem-se em registros permanentes. essas memorias urbanas
nao perdem seu carater especifico, sua vinculagdo ao grupo ou classe que as
produziu. Ha algo mais a considerar. Nem todas as memorias coletivas urbanas
conseguiram ser registradas. Muitas perderam-se no tempo, o que faz com que os
vestigios do passado que subsistiram na paisagem ou nas instituicbes de memoaria
sejam apenas fragmentos das memodrias coletivas que a cidade produziu. E

fragmentos muito especiais, pois estdo geralmente ligados a estruturas de poder
(Abreu, 1996, p. 11).

Partindo desse referencial tedrico, o Cemitério Israelita de Campos pode ser
compreendido como simbolo de uma memdria coletiva que ja foi viva, sustentada pela
presenca e pelas praticas da comunidade judaica local. Com o passar do tempo e a
dispersao desse grupo, o espaco deixou de integrar uma memoria social ativa e passou a
constituir uma memoria historica. Nesse contexto, a memoria deixa de ser sustentada pelos

grupos sociais e passa a fazer sentido por meio da mediagéo da historia.

Outro ponto a se destacar € que o cemitério, enquanto espago material, funcionava
como suporte da identidade coletiva do grupo, permitindo que eles se sentissem
pertencentes ao lugar; o espago funerario refletia a imagem que a coletividade tinha de si,
era uma maneira de preservar suas tradi¢des e crengas em um novo territério. Para o grupo
nao se tratava apenas de um local de enterramento, mas também de um elemento

estruturante da sua identidade coletiva.
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Com o enfraquecimento e a dispersdo dessa comunidade, os vinculos responsaveis
pela manutencdo dessa identidade também se romperam, contribuindo para o
esvaziamento simbdlico deste recinto mortuario. Ainda hoje o local preserva a identidade
coletiva do grupo em sua materialidade, essa identidade esta nas sepulturas, nos epitafios,
na arte funeraria e na prépria paisagem do lugar, no entanto, este ndo € um local de
identificagcdo para a populagdo local, nem mesmo para a municipalidade, que ndo vé o

espago como um local de pertencimento, por isso, ele encontra-se abandonado.

A pesquisa enfatiza o Cemitério Israelita de Campos como um sitio arqueoldgico de
grande importancia simbdlica e material. Segundo a legislagao brasileira, conforme consta
no Artigo 2° da Lei n°® 3.924 de 26 de julho de 1961, considera-se monumento arqueoldgico
ou pré-historico:

a) as jazidas de qualquer natureza, origem ou finalidade, que representem
testemunhos de cultura dos paleoamerindios do Brasil, tais como sambaquis,
montes artificiais ou tesos, pogos sepulcrais, jazigos, aterrados, estearias e

quaisquer outras ndo especificadas aqui, mas de significado idéntico a juizo da
autoridade competente.

b) os sitios nos quais se encontram vestigios positivos de ocupacdo pelos
paleoamerindios tais como grutas, lapas e abrigos sob rocha;

c) os sitios identificados como cemitérios, sepulturas ou locais de pouso prolongado
ou de aldeiamento, "estacbes" e "ceramios", nos quais se encontram vestigios
humanos de interésse arqueoldgico ou paleoetnografico;

d) as inscrigbes rupestres ou locais como sulcos de polimentos de utensilios e outros
vestigios de atividade de paleoamerindios (BRASIL, 1961).

Desse modo, o Cemitério Israelita integra a memoédria da cidade, e seu
esquecimento implicaria o apagamento de parte do passado regional. Preservar a memoria
urbana permite transformar o espago em um territorio de aprendizagem, onde as geragodes
presentes e futuras podem reconhecer acontecimentos e sujeitos que contribuiram para a

construgao social do lugar.

A protecido desses espacos também possibilita uma leitura mais critica e plural da
cidade, incluindo grupos minoritarios que, embora numericamente menos expressivos,

tiveram participacédo na formacao histérica local.
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Nesse sentido, para evitar “a morte social” desse espacgo que pode ser considerado
um patrimbénio da cidade, o estudo destaca a educacido patrimonial como forma de
reapropriagao social deste recinto. A educacéao patrimonial seria uma estratégia de construir
redes cognitivas e emocionais com o patrimbnio, engajando a comunidade local para

participar e valorizar o patriménio cultural local (Valecillo, 2016).

1.2 O conceito de patrimonio cultural e sua ampliagdo ao longo do século XX

De acordo com Frangoise Choay (2006), a nogao contemporanea de patriménio
cultural é resultado de uma longa trajetdria histérica no contexto ocidental. A autora destaca
0 patriménio como um conceito ndmade, em razao das ampliagées de sentido que sofreu
ao longo do tempo. Em seus primoérdios, a palavra patriménio esteve associada a heranga
familiar e aos bens materiais transmitidos de uma geragao a outra; com o passar do tempo,
esse conceito foi sendo requalificado (Choay, 2006, p. 11). Em linhas gerais, a autora define
patriménio cultural como:

Um bem destinado ao usufruto de uma comunidade que se ampliou a dimensoes
planetarias, constituido pela acumulagdo continua de uma diversidade de objetos
que se congregam por seu passado comum: obras e obras-primas das belas artes e

das artes aplicadas, trabalhos e produtos de todos os saberes savoir faire dos seres
humanos (Choay, 2006, p. 11).

A Revolugdo Francesa (1789-1799) constituiu um marco na transformagdo do
conceito de patriménio. Nesse contexto, o termo deixou de estar restrito ao ambito familiar e
privado para assumir um sentido coletivo e nacional. A preservacao patrimonial passou a se
articular diretamente a formacgao das identidades nacionais, uma vez que o Estado francés
iniciou a selecdo e a apropriacdo de simbolos histéricos e artisticos anteriormente
vinculados a aristocracia e ao clero, com o objetivo de afirmar a ideia de unidade nacional.
Assim, o patrimbnio passou a funcionar como um “alicerce a constru¢cdo dos Estados
Nacionais, oferecendo sustentacdo as identidades culturais (mais particularmente a

nacional) as quais esse Estado se vincula” (Teixeira, 2015, p. 17).
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Nesse contexto, os bens patrimoniais passaram a ser inventariados, tombados e
valorizados a partir de critérios cognitivos, estéticos e memoriais, estabelecendo uma forte
relacdo entre monumento histérico, memoria coletiva e identidade nacional (Choay, 2006, p.
28). Embora tenham existido iniciativas iniciais do Estado francés, a consolidagéo da nogéo
de patriménio e o aprimoramento das técnicas de restauro ocorreram apenas no século

XIX, em meio ao processo de industrializag&o.

Simonne Teixeira (2015) destaca que a nogao de patriménio permaneceu até a
segunda metade do século XX, estritamente vinculada aos aspectos historicos e artisticos
que exaltavam o Estado nacional, funcionando como “insignias da nagao” (Teixeira, 2015, p.
18).

No século XX, o entendimento sobre o patriménio passou por profundas
transformacgdes, especialmente no que se refere as praticas de conservacao e protegcao. A
Carta de Atenas de 1931 consolidou principios internacionais voltados a conservacao e ao
restauro dos monumentos histéricos, ao reconhecer seus valores historico, artistico e social
e defender sua salvaguarda por meio de instrumentos técnicos e legais. Ja a Carta de
Atenas de 1933, voltada ao urbanismo moderno, ampliou o debate para a escala da cidade,
evidenciando as tensdes entre a modernizagdo urbana e a preservagao do patriménio

histdrico.*

Em consonancia com esse movimento de protecdo patrimonial exposto nas Cartas
de Atenas, o Brasil assumiu posi¢cdo vanguardista na criagdo de uma legislagdo para
protecao do Patriménio Cultural, surgindo de maneira institucionalizada apenas quatro anos
ap6s a publicagdo da Carta de Atenas de 1933. No contexto brasileiro, a politica de
preservagao do patriménio cultural ganhou forma institucional a partir da criagdo do Servigo
do Patriménio Historico e Artistico Nacional (SPHAN), em 1937, cuja fungao principal era
inventariar, classificar, tombar e proteger bens de relevancia histérica, artistica, paisagistica
e geografica. A criagdo do SPHAN foi influenciada pelo movimento modernista; essa

aproximagéao se consolidou através da elaboragdo do Anteprojeto proposto pelo modernista

4 Para mais informagbes sobre a Carta de Atenas (1931) e a Carta de Atenas (1933), consultar os documentos
disponiveis no portal do IPHAN: Carta de Atenas (1931):

http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Carta%20de%20Atenas%201931.pdf. Carta de Atenas
(1933): http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Carta%20de%20Atenas%201933.pdf.



http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Carta%20de%20Atenas%201931.pdf
http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Carta%20de%20Atenas%201933.pdf
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Mario de Andrade, a pedido do ministro da Educacao e Saude Publica, Gustavo Capanema
(Cora, 2014, p. 1095).

O tombamento® é um ato juridico-administrativo que reconhece oficialmente um bem
como patriménio cultural. Instituido a partir da criacdo do SPHAN, esse instrumento tem
como funcdo central proteger o bem contra a destruicdo, a descaracterizacdo ou a
alienacdo. Uma vez reconhecido, qualquer intervencao passa a depender de autorizagdo do
orgao competente. Trata-se do “instrumento de reconhecimento e protecdo do patriménio
cultural mais conhecido, podendo ser aplicado pela administracido federal, estadual e
municipal” (IPHAN, 2024). Sua regulamentagao encontra-se no Decreto-lei n° 25, de 30 de
novembro de 1937, no Capitulo I, Artigo 1°, que dispde:

Constitui o patriménio histérico e artistico nacional o conjunto dos bens moéveis e
imoveis existentes no Pais e cuja observacao seja de interesse publico, quer por sua
vinculagao a fatos memoraveis da histéria do Brasil, quer por seu excepcional valor
arqueoldgico ou etnogréfico, bibliografico ou artistico. § 10 - Os bens a que se refere
o presente s6 serdo considerados parte integrante do patriménio histérico e artistico

nacional depois de inscritos separada ou agrupadamente num dos quatro Livros do
Tombo (...).

Os Livros do Tombo séo os registros oficiais do Instituto do Patriménio Historico e
Artistico Nacional (IPHAN)®, classificados em quatro categorias para os bens materiais, que
sdo: o Arqueoldgico, Etnografico e Paisagistico; o Historico; das Belas Artes; e das Artes
Aplicadas, cada um com foco em diferentes valores culturais, historicos e artisticos para

preservar o patrimdnio brasileiro.

Em um primeiro momento, o SPHAN concentrou-se no tombamento e na valorizagao
de bens materiais “de pedra e cal’, vinculados a exaltacdo dos herdis nacionais, a
colonizagédo, ao Estado e a eventos histéricos considerados memoraveis (Cora, 2014, p.
1099). Maria Cora observa que mesmo diante de todo o processo de inovagao marcado

pela criagdo do SPHAN, muito do que era tombado representava uma visdo elitista da

® O termo tombamento tem origem na palavra fombo, que significa registro, esse termo surgiu com o Arquivo
Nacional Portugués, fundado no ano de 1375 e que mais tarde ficou conhecido como Torre do Tombo, local de
guarda dos livros de registro oficiais. No Brasil, este conceito foi incorporado para designar o ato
administrativo de protecdo de bens culturais, formalizado através da inscricdo no Livro do Tombo (IPHAN,
2014).

¢ O SPHAN foi criado na década de 1930, e ao longo dos anos recebeu distintas nomenclaturas, em 1994
passou a ser denominado como IPHAN, tal como conhecemos atualmente.
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cultura erudita. As expressoes artisticas populares foram ignoradas por um longo periodo,
contrariando as expectativas propostas no Anteprojeto de Mario de Andrade (lbid., 2014, p.
1098).

Em uma perspectiva internacional, Choay assinala que, “com o advento de uma
administracdo assumida pelo Estado, cujo modelo juridico, administrativo e técnico foi
oferecido a Europa pela Franca” (Choay, 2006, p. 207), ocorre uma metamorfose no
conceito de patrimbnio a partir da década de 1960. A mundializagdo de valores e
referéncias ocidentais contribuiu para a ampliacdo das praticas patrimoniais e para a

formacéao da “industria cultural”.

Essa expansao pode ser simbolizada pela Convencéao para a Protecdo do Patrimdnio
Mundial, Cultural e Natural, adotada em outubro de 1972 pela Assembleia Geral da
Organizagao das Nagdes Unidas para a Educacgao, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO), que
incorporou as transformacdes debatidas na Conferéncia de Estocolmo, realizada em junho

do mesmo ano, ao passar a incluir a natureza como parte integrante do patriménio global.

No contexto brasileiro, a partir da década de 1970, ocorrem mudangas significativas
no escopo de bens tombados, fato que se intensifica na década de 1980, periodo em que
se verifica a ampliagao de bens protegidos, resultado das reivindicagbes de movimentos
sociais (Cora, 2014, p. 9). Foi nessa época que foram criados os primeiros 6rgaos e
institutos estaduais de preservagdo, como o Instituto Estadual do Patriménio Cultural
(INEPAC) do Rio de Janeiro. O INEPAC foi criado em 1975 e tem como enfoque a
elaboragao de estudos, fiscalizagao e vistoria de obras e bens tombados, bem como emitir

pareceres, pesquisar, catalogar, inventariar e efetuar tombamentos.’

Na década de 1980, ocorre a Conferéncia Mundial sobre as Politicas Culturais
(MONDIACULT) organizada pela UNESCO em 1982 na Cidade do México, que consolidou

a ampliacéo do conceito de cultura. Essa conferéncia foi um marco no estabelecimento de

7 Para mais informagdes sobre o) INEPAC, acessar:
http://www.inepac.rj.gov.br/index.php/home/instituicao#:~:text=0%20INEPAC%20/%20Institui%C3%A7%C3%
A30&text=0%20Instituto%20Estadual%20d0%20Patrim%C3%B4nio.cultural%2C%20em%20n%C3%ADvel%?2
Oestadual. Acesso em: 23 jan. 2026.



http://www.inepac.rj.gov.br/index.php/home/instituicao#:~:text=O%20INEPAC%20/%20Institui%C3%A7%C3%A3o&text=O%20Instituto%20Estadual%20do%20Patrim%C3%B4nio,cultural%2C%20em%20n%C3%ADvel%20estadual
http://www.inepac.rj.gov.br/index.php/home/instituicao#:~:text=O%20INEPAC%20/%20Institui%C3%A7%C3%A3o&text=O%20Instituto%20Estadual%20do%20Patrim%C3%B4nio,cultural%2C%20em%20n%C3%ADvel%20estadual
http://www.inepac.rj.gov.br/index.php/home/instituicao#:~:text=O%20INEPAC%20/%20Institui%C3%A7%C3%A3o&text=O%20Instituto%20Estadual%20do%20Patrim%C3%B4nio,cultural%2C%20em%20n%C3%ADvel%20estadual
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diretrizes e traz uma definicdo mais clara sobre a importancia da cultura para as politicas
publicas. A MONDIACULT define cultura como:

Conjunto dos tracos distintivos, espirituais e materiais, intelectuais e afetivos que
caracterizam uma sociedade ou um grupo social. Ela engloba, além das artes e das
letras, os modos de vida, os direitos fundamentais do ser humano, os sistemas de
valores, as tradi¢gdes e crengas. Concorda também que a cultura da ao homem a
capacidade de refletir sobre si mesmo. E ela que faz de nés seres especificamente
humanos, racionais, criticos, e eticamente comprometidos. Através dela discernimos
os valores e efetuamos opgdes (UNESCO, 1985, p. 3).

A partir desse periodo, observa-se no Brasil uma mudanga significativa nas agdes do
IPHAN em relagao aos bens tombados. Durante a gestao de Aloisio Magalhaes a frente do
orgao, entre 1979 e 1982, novas perspectivas passaram a ser incorporadas as politicas
preservacionistas, possibilitando a ampliacdo do conceito de bem nacional. Esse processo
permitiu a inclusdo de bens relacionados as agdes, apropriacdes populares, bem como
religiosidades que até entdo haviam sido marginalizadas. Nesse contexto, destaca-se o
tombamento do Terreiro da Casa Branca, em Salvador, realizado em 1984. Com a
ampliacdo do conceito de patrimbnio e de seus usos, nota-se a incorporagcdo de novos
objetos as politicas patrimoniais, incluindo os cemitérios (Velho, 2006, p. 1 apud Castro,
2017, p. 14).

A Constituicao brasileira de 1988 foi responsavel por ampliar a nogao de patriménio
ao reconhecer sua dimensao cultural em sentido amplo. O patriménio cultural de um povo
passa a ser compreendido a partir de bens de natureza material, também denominados
tangiveis, como a natureza, objetos, edificagcbes, monumentos, documentos e sitios
arqueoldgicos, bem como de bens imateriais, ou intangiveis, relacionados aos saberes,
habilidades, crengas, praticas e modos de vida que constituem a identidade dos individuos

e das comunidades.

Com a Constituicdo, inicia-se a formagcdo de conselhos de preservacdo nos
municipios. Em Campos dos Goytacazes, o 6rgao responsavel pela preservagao do
patriménio cultural € o Conselho de Preservacdo do Patrimdnio Arquitetdnico Municipal

(COPPAM), é ele quem analisa e delibera sobre a salvaguarda de bens de valor historico,
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cultural e arquitetdbnico no municipio; surgiu tardiamente no ano de 2002 apds a atuagao do

Ministério Publico.

Ao refletir sobre patriménio cultural e a patrimonializacdo de determinados bens,
Néstor Garcia Canclini (1993) enfatiza que o patriménio € uma construgao social e historica,
resultado de escolhas e disputas que envolvem poder, identidade e pertencimento.
Patrimdnio ndo € algo neutro ou uma heranga histérica pertencente a todos, mas um campo
marcado por hierarquias e disputas, em que as elites atribuem maior valor a seus préprios
bens, enquanto as expressdes populares e de grupos minoritarios permanecem muitas
vezes marginalizadas. Desse modo, o patriménio deixa de ser apenas um elemento de
unido nacional e passa a ser visto também como um espago de conflitos politicos e culturais
(Canclini, 1993, p. 18).

O autor argumenta que ndo basta conservar o patrimdnio; € preciso compreender
seus usos sociais e quem dele se apropria. Ele defende que o patrimdnio ndo deve ser
limitado as expressdes das elites, mas deve incluir também a cultura popular e os bens
pertencentes a grupos historicamente silenciados (lbid., 1993, p. 17). Ao recorrer ao
conceito de capital cultural de Pierre Bourdieu, Canclini demonstra que o acesso e o
usufruto do patriménio ainda ocorrem de maneira desigual. Embora o patrimdnio possa
unificar simbolicamente a nacgao, ele também reproduz desigualdades, funcionando como
um capital simbdlico que apenas alguns grupos tém condi¢ées de acumular, interpretar e
desfrutar (Ibid., 1993, p. 18).

E nesse contexto de ampliagdo e democratizagdo do patriménio que emergem
debates sobre bens até entao invisibilizados, como os espacos funerarios. A ampliacdo da
nogéo de patriménio passou a incluir espagos do cotidiano, paisagens culturais, incluindo os
chamados “patrimbnios dissonantes”, como necropoles. Nao que antes inexistissem
cemitérios reconhecidos como patrimdnio histérico, a ampliagado do termo permitiu que além
do patriménio material ocorresse o reconhecimento de praticas funerarias, ritos e espacgos

cemiteriais pertencentes a grupos populares e minorias.

Com a democratizagdo e alargamento do conceito de patrimbnio, emerge uma

abordagem bottom-up, que significa uma forma de pensar o patrimodnio de baixo para cima,
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isto €, a partir das comunidades e dos grupos sociais, e nao apenas das instituicdes ou do
Estado. A abordagem bottom-up é necessaria para refletir sobre os patrimbnios
dissonantes, que sdo: bens culturais onde ndo ha um consenso geral sobre sua

patrimonializagéo (Crippa, 2021, p. 25).

Conforme aponta Giulia Crippa (2021, p. 25), um patriménio dissonante € um local ou
objeto que pode causar desconforto e conflitos por estar associado a narrativas histéricas
traumaticas ou controversas, que destoam da memoéria dominante. Em vez de celebrar um
passado heroico, esses locais rememoram momentos traumaticos ou dificeis de lidar, como
0 colonialismo, a escraviddo e a morte. Por exemplo, sdo considerados patriménios
dissonantes bens como cemitérios, antigos sanatérios e presidios, locais onde ocorreram
genocidios e tragédias, assim como monumentos pertencentes a pessoas ligadas ao

colonialismo e a escravidao.

Cemitérios sdo considerados patrimbnios dissonantes porque ndo ha consenso
acerca de sua patrimonializacdo. As opinides a respeito sdo muitas vezes conflitantes. Ao
mesmo tempo em que sao locais sagrados de luto, destinados a memaria individual/familiar
e ao siléncio, também podem ser reconhecidos como espagos publicos de interesse
historico, artistico e cultural, abertos a visitagdo, pesquisa e atividades de educacgao

patrimonial.

1.2.1 O patriménio cultural funerario

Os exemplos de patrimdnio cultural sdo diversos; eles abarcam elementos materiais
e imateriais produzidos pelos humanos ou presentes na natureza. Entre os diferentes
segmentos do patriménio cultural, um que desperta curiosidade ou até mesmo “temor” para
algumas pessoas é o patrimdénio cultural funerario, que se relaciona diretamente com a

morte e os lugares destinados aos mortos.

A especialista em patrimdnio cemiterial Elisiana Trilha Castro (2017) nos fornece uma
definigdo precisa desse conceito ao apontar que, diferentemente das demais categorias do
patriménio cultural, essa categoria lida diretamente com um tema dificil de abordar na
contemporaneidade: a morte. Esse segmento do patriménio cultural estimula a preservagao

da materialidade presente nas edificagdes erguidas em homenagem aos falecidos, além
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disso, incentiva a preservagao dos ritos e praticas funerarias. A autora define o conceito de

patrimdnio cultural funerario como:
Conjunto de bens, materiais e imateriais, encontrados em locais de sepultamentos,
acervos diversos, cemitérios e demais espacos e praticas relacionadas com a morte.
Entende-se que este patriménio incorpora, além dos elementos mais diretamente
relacionados aos cemitérios, também os lugares, atividades e ritos, dentre os quais
podemos citar os costumes de preparagado do corpo e de veldrios, tipos de cortejos e
ritos como as celebragdes pela passagem de datas, como o Dia de Finados, missas
de Sétimo Dia, cultos em lugares de morte dos conhecidos “santos populares”,
acervos pessoais e de empresas do ramo funerario. O conjunto € amplo e diverso.

Nosso pais comporta uma série de ricas relagbes das mais variadas origens que
formam as praticas e crengas funerarias brasileiras (Castro, 2017, p. 14).

Castro aponta que existem inUmeras razdes para preservar os cemitérios historicos.
Nos campos-santos ha elementos que permitem fazer uma leitura do lugar; a partir de sua
arquitetura podemos analisar as transformacgdes sociais e artisticas que atravessam épocas
distintas, eles ja nascem como locais de memoaria e de histéria. Além de local onde ocorrem
sepultamentos, os cemitérios configuram como fonte de informagbdes para o estudo da

histdria e cultura de um povo ou sociedade (lbid., 2017, p. 17).

O Brasil € um pais de grande diversidade religiosa e cultural, pluralidade que se
reflete também nos locais de enterramento. A autora observa que ha protecao legal desse
tipo de bem em varios paises e também no Brasil, aqui temos o Cemitério da Consolagao
(SP) e o do Imigrante em Joinville (SC) por exemplo, no entanto, a prote¢cado patrimonial

ainda € uma condigao para poucos (lbid., 2017, p. 35).

Em outro texto, Castro (2020) observa que, na atualidade, os cemitérios
monumentais sofrem das mesmas mazelas que a morte, que é progressivamente ocultada
em cerimoniais cada vez mais sobrios e comedidos. Hoje, as necropoles monumentais ndo
sao mais tdo difundidas, em razdo das mudangas associadas aos avangos meédicos;
atualmente ha preferéncia por outros tipos de cemitérios e formas de inumacio, sao
comuns os cemitérios-jardim, os memoriais, os cemitérios verticais e também a cremacao.
“‘Reconhecer o valor dos lugares de sepultamento e demais signos da finitude humana se
tornou um desafio atualmente, apesar dos avangos nas ultimas décadas” (Castro, 2020, p.
145).



37

O reconhecimento dos cemitérios como parte integrante do patriménio cultural
constitui tema central da dissertacdo de mestrado de Renata Nogueira (2013). A autora
destaca que o processo de patrimonializacdo tem como finalidade fomentar o
desenvolvimento do bem cultural por meio de agdes de valorizacido e revitalizacdao. Esse
processo busca estabelecer estratégias de permanéncia que, muitas vezes, se articulam a
mercantilizagcdo do patriménio cultural; contudo, Nogueira alerta para a necessidade de

cautela na atribuicdo de valores aos bens culturais.

Segundo a autora, “o valor do patrimdnio cultural ndo € somente aquele tocante a
economia, mas envolve valores simbolicos que reproduzem aspectos culturais, sociais e
politicos de determinadas comunidades” (Nogueira, 2013, p. 73). Assim, a patrimonializagcao
deve ser compreendida como um instrumento de desenvolvimento social, priorizando os
aspectos culturais, educativos e preservacionistas em detrimento dos interesses
econdmicos. Ela aponta que ainda ha forte resisténcia em reconhecer esses espagos como
parte integrante do patrimonio:

No Brasil ha um senso comum enraizado em nossa cultura de que o patrimoénio
cultural esta presente somente em cidades histéricas consagradas ou reconhecidas
como tal, como Ouro Preto e Brasilia, ou em locais distantes de nés. Este sentimento

torna ainda mais ardua a concepcgéao e aceitagdo de um espaco do cotidiano como
objeto patrimonializavel (Nogueira, 2013, p. 20).

Analisando o patriménio cultural na atualidade, Gongalves (2005, p. 19) observa que,
quando o patriménio ndo encontra reconhecimento junto a setores da populagédo, tende a
ser menos valorizado socialmente. Em sua perspectiva, patrimdnios que geram ressonancia
nas pessoas sao mais bem aceitos. Os cemitérios, por sua vez, muitas vezes fogem dessa
perspectiva; quando se trata da patrimonializagdo de um cemitério pertencente a um grupo

minoritario, torna-se ainda mais dificil que haja ressonancia junto a populacdo em geral.

Os autores Gessonia Carrasco e Sergio Nappi (2009) destacam que os cemitérios,
enquanto patriménio cultural, reunem valores associados tanto aos bens materiais quanto
aos imateriais. Os autores identificam trés valores fundamentais desses espacos: o
ambiental/urbano, o artistico e o histérico. O valor ambiental/urbano refere-se aos

cemitérios inseridos nos nucleos histéricos das cidades, configurando-se como espacgos
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abertos e areas verdes. Um exemplo emblematico € o Cemitério Pére-Lachaise, que se
destaca por preservar uma das maiores areas verdes abertas da cidade de Paris (Nappi;
Carrasco, 2009, p. 49).

O valor artistico esta relacionado aos artefatos ligados a arquitetura e composigao
das sepulturas, que possuem ornamentos e uma grande riqueza em sua elaboragao; e o
valor historico esta no fato de que nesses espacos repousam os restos mortais de pessoas
que contribuiram para a histéria daquela localidade. Cemitérios sao espacos de memoaria,
onde as lapides e epitafios registram informag¢des importantes para a histéria do lugar,
desse modo, a arquitetura das lapides, os epitafios, a composi¢ao dos tumulos comunicam

aspectos da histéria ndo s6 do falecido, mas de uma regiao ou grupo (lbid., 2009, p. 51).

Embora sejam ricos em cultura e arte, os cemitérios sdo muitas vezes relegados ao
esquecimento. O tema cemiterial costuma ser visto como algo excéntrico, sendo
frequentemente acompanhado por crengas e supersticbes. Os avangos cientificos e
médicos contribuiram para um afastamento progressivo da morte e dos espacos destinados
aos mortos. Se antes se morria em casa, no leito, cercado pela familia, hoje a morte ocorre
majoritariamente em hospitais, distante dos olhares, de maneira solitaria (Aries, 2012, p.
86).

Para o historiador Philippe Ariés (2012), no contexto ocidental-cristao, a morte ja foi
mais familiar ao cotidiano, compartilhada coletivamente e integrada as praticas sociais,
processo que o autor denomina “morte domada”. Havia maior contato com os mortos e com
os rituais funerarios. Na contemporaneidade, contudo, observa-se um distanciamento
crescente: a morte passa a ser percebida com negacéo e siléncio, ele denomina esse
processo de “morte interdita”. Os cemitérios, antes locais de visitagao e culto, tornam-se
espacgos mais padronizados, acompanhando a transicdo dos modelos monumentais para
cemitérios-jardim e verticais. Com os avangos sanitarios e tecnolégicos, a morte foi sendo
gradualmente ocultada, transformando-se em tabu social, sendo um tema embaragoso e de

dificil aceitagao.

Ariés aponta que no século XIX, além de seu papel higienista e memorial, os

monumentos funerarios eram vistos também como formas de expressao do patriotismo
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(Ariés, 2012, p. 81). Na segunda metade do século XX, com os avangos da medicina, a
morte vai se tornando cada vez mais oculta, perdendo parte de seu carater social e
assumindo uma conotag¢ao mais fria e distanciada, dessa maneira, ocorre um esvaziamento
de seu simbolismo, contexto no qual se diminui a visitacao aos espacos dos mortos. Para
Ariés 0 esvaziamento simbdlico dos cemitérios “trata-se de um fendbmeno absolutamente
inaudito. A morte, tdo presente no passado, de tdo familiar, vai se apagar e desaparecer.
Torna-se vergonhosa e objeto de interdigao” (Ibid, 2012, p. 84).

Carrasco e Nappi reforcam que no contexto ocidental, muitas vezes os cemitérios
sao associados ao sentimento de tristeza, de Iuto e de perda de um ente querido; além
disso, o cinema e a literatura contribuem para criar uma imagem fantasmagoérica e
assustadora, fator que pode contribuir para o distanciamento da populagdo em relacédo a
esses espacos, levando-os ao abandono, o que os tornam em ambientes propicios ao
vandalismo. Essa situacdo pode ser alterada a partir de uma ressignificagao cultural dos
cemitérios, “a medida que a tematica é inserida nas pesquisas académicas, que sao de
fundamental importancia para o entendimento desses espagos, com abordagens que
envolvam tanto a sua natureza material, quanto a sua natureza imaterial” (Carrasco; Nappi,
2009, p. 54).

Com o objetivo de romper com a visdo pejorativa associada as necropoles,
observa-se a partir da década de 1990 um aumento da visibilidade do patriménio funerario
entre pesquisadores e historiadores. Nesse contexto, surgem os primeiros roteiros culturais
em cemitérios, como os realizados no Cemitério da Consolagao (SP). Ja nos anos 2000,
verifica-se um crescimento mais expressivo de dissertacdes e teses dedicadas a tematica,
assim como a ampliagdo dos roteiros culturais e das visitas guiadas em espagos
cemiteriais. No campo académico, destaca-se a criacdo da Associagcao Brasileira de
Estudos Cemiteriais (ABEC), fundada em 2004%. Nesse cenario, o turismo cultural e as
acdes de educagao patrimonial consolidam-se como importantes estratégias para a

valorizacgdo e difusdo do patriménio cemiterial.

& A ABEC ¢ uma organizagdo sem fins lucrativos que retine pesquisadores que trabalham com temas relativos
aos cemitérios e a morte. A associagdo promove debates, organiza eventos e visa a protecéo e difusdo do
patriménio cultural funerario. Disponivel em: https://www.estudoscemiteriais.com.br/abec. Acesso em: 07 jan.
2026.


https://www.estudoscemiteriais.com.br/abec
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1.3 Os cemitérios nas politicas publicas de protecéo patrimonial

Politicas culturais tém papel fundamental na preservacdo de bens culturais, pois
orientam o que sera reconhecido, protegido ou negligenciado. Canclini (2019) define
politicas culturais como:

Conjunto de intervengbes realizadas pelo Estado, pelas instituigdes civis e pelos
grupos comunitarios organizados a fim de orientar o desenvolvimento simbdlico,

satisfazer as necessidades culturais da populagéo e obter consenso para um tipo de
ordem ou de transformagéo social (Canclini, 2019, p. 8).

Nesse sentido, a protecao patrimonial ndo é neutra: ela resulta de escolhas, disputas
e articulagdes entre diferentes agentes. As politicas culturais tém a funcédo de proteger o
valor simbdlico da cultura frente a légica mercadolégica. Embora n&o criem cultura, elas
influenciam suas condi¢gdes de producdo e comunicagdo. Para o autor, o principal objetivo
dessas politicas é atender as necessidades culturais da populacdo, por isso, cabe ao
Estado intervir nas industrias culturais tanto por seu potencial econémico e de geracao de

trabalho quanto por seu papel no desenvolvimento social (Canclini, 2019, p. 48).

No caso brasileiro, o tombamento € o instrumento publico mais conhecido de
reconhecimento e protegao do patrimdnio cultural. Quando aplicado a espacos cemiteriais,
ele representa o reconhecimento oficial de que o cemitério, ou partes dele, possui valor
historico, artistico, cultural e/ou religioso. Apesar disso, a salvaguarda institucional de
cemitérios permanece restrita: de modo geral, s&o poucos 0s casos em que necropoles
inteiras sao protegidas, sendo mais frequentes reconhecimentos parciais (elementos,

portdes, tumulos ou conjuntos maiores que incluem o cemitério).

Elisiane Castro, a partir de consulta ao IPHAN, identificou que desde a década de
1930, nos anos iniciais de atuacdo do SPHAN, os cemitérios ja figuram entre os bens
tombados. No ano de 2008, a autora fez um levantamento apontando todos os
cemitérios/parte deles tombados pelo IPHAN, totalizando 15 tombamentos desse tipo
(Castro, 2010, p. 3). Ao revisar a lista de bens tombados pelo IPHAN em 2025, foi

localizado apenas mais um tombamento efetuado em 2007, ndo incluido no levantamento
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anterior, desse modo, totalizam 16 tombamentos vinculados a espagos cemiteriais, alguns

outros pedidos foram indeferidos. °

Dentro desse cenario, os cemitérios israelitas constituem um recorte particularmente
relevante para esta pesquisa, pois permitem observar como a protecao patrimonial pode
incidir sobre memorias de grupos minoritarios e suas materialidades funerarias. Nao ha
nenhum tombamento de cemitério israelita realizado pelo IPHAN; em um levantamento
sistematizado, Fabiana Comerlato identificou seis tombamentos de cemitérios israelitas no

Brasil, em &mbito municipal e estadual (Comerlato, 2022).

Esse conjunto pode ser apresentado em quadro-sintese (Estado, municipio, nome do
cemitério, data de fundacdo, abrangéncia e ano do tombamento), funcionando como

parametro comparativo para a analise do Cemitério Israelita de Campos dos Goytacazes.

® 1. Igreja de S&o Francisco da Peniténcia, Cemitério e Museu de Arte Sacra (RJ); 2. Cemitério do Batalhdo
(PI); 3. Inscricdes tumulares da Igreja da Vitoria (BA); 4. Capela de Sdo Pedro e Cemitério de Marui (RJ); 5.
Convento e Igreja de Nossa Senhora dos Anjos, Cruzeiro, Capela e Cemitério da Ordem Terceira de Sao
Francisco (RJ); 6. Lapide tumular de Estacio de Sa (RJ); 7. Cemitério de Nossa Senhora da Soledade (PA); 8.
Tdmulos do Dr. Pedro Lund e seus colaboradores (MG); 9. Portao do Cemitério de Arez (RN); 10. Cemitério
Protestante (ou do Imigrante) (SC); 11. Estatua do Mausoléu da familia do Bardo de Cajaiba (BA); 12.
Conjunto arquitetbnico e paisagistico de Porto Seguro (BA); 13. Conjunto Arquitetdnico e Paisagistico da
cidade de Mucugé, especialmente o cemitério (BA); 14. Cemitério da Candelaria (Estrada de Ferro
Madeira-Mamoré) (RO); 15. Lugar de sepultamento do Guia Lopes, do Cel. Camisao e do Ten. Cel. Juvéncio
(MS); 16. Igreja Sao Pedro e Sdo Paulo e cemitério (SC). Em relagdo aos casos indeferidos estdo o Mausoléu
icaro, no Cemitério Sao Jodo Batista (RJ), e o Jazigo Perpétuo de Clarisse Lage indio do Brasil , no mesmo
cemitério. Outro indeferimento do IPHAN, é o do “muro de feixe”, do Cemitério de Sao Jodo da Barra (RJ).
Informagdes disponiveis em: http:/portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/126 e em Castro (2008, p. 3). Acesso
em: 08 jan. 2026.


http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/126

Quadro 1: Tombamentos de cemitérios judaicos no Brasil
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Estado Municipio Nome do Data de Fundagéao Abrangéncia Ano de
Cemitério Tombamento
RS Itaara Cemitério Israelita 1904 Estadual 1994
Phillipson e
Monumento
Judaico
RS Quatro Irméos Cemitério Israelita 1913 Municipal 1997
de Quatro Irméos
SP Cubatao Cemitério Israelita 1929 Municipal 2010
de Cubatéo
RJ Rio de Janeiro Cemitério Israelita 1916 Municipal 2010
de Inhauma
AM Itacoatiara Cemitério Israelita Municipal 2016
de Itacoatiara
AM Parintins Cemitério Judaico 1886 Municipal 2017
de Parintins
AM Maués Cemitério Israelita Municipal 2022
de Maués
AP Macapa Cemitério Israelita 1948 Municipal 2023
de Macapa
PA Obidos Cemitério Israelita 1918 Municipal 2023
de Obidos

Fonte: Adaptado a partir do quadro elaborado por Fabiana Comerlato (2022).

Observa-se também a ocorréncia de novos tombamentos municipais nos ultimos

anos, como o do Cemitério Israelita de Maués (AM), cujo tombamento foi efetivado em

outubro de 2022, apos a aprovagao, pela Camara Municipal de Maués, do Projeto de Lei

012/2022. A iniciativa partiu do vereador Rodrigo Bentes (PSC), com o apoio do Comité

Israelita do Amazonas (CIAM), resultando na incorporacdo da necropole ao patrimdnio

cultural tombado do municipio. "

Outro registro de cemitério tombado pelo poder publico municipal refere-se ao

Cemitério Israelita de Macapa (AP), em setembro de 2023, a Camara Municipal aprovou o
Projeto de Lei n° 056/23-CMM, de autoria do vereador Marcelo Dias (Solidariedade),

instituindo o tombamento do Cemitério Israelita de Macapa como Patriménio Cultural do

"®Para mais informagées sobre o tombamento do Cemitério Israelita de Maués, consultar a noticia disponivel
em:https://www.conib.org.br/noticias-conib/37178-camara-municipal-de-maues-aprova-tombamento-de-cemiter

io-israelita.html. Acesso em: 08 jan. 2026.


https://www.conib.org.br/noticias-conib/37178-camara-municipal-de-maues-aprova-tombamento-de-cemiterio-israelita.html
https://www.conib.org.br/noticias-conib/37178-camara-municipal-de-maues-aprova-tombamento-de-cemiterio-israelita.html
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municipio, o tombamento refere-se a quadra judaica no cemitério publico Nossa Senhora da

Conceigao. "

Além desses casos, foi identificado outro cemitério israelita tombado na cidade de
Obidos (PA), em novembro de 2023. O local foi reconhecido como patriménio histérico do
municipio por meio do Decreto n° 284/2023, e foi doado ao Centro Israelita do Para (CIP)
por meio da Lei n°® 5.931/2023, aprovada pela Camara Municipal. O tombamento contribui
para transformar o cemitério em um espaco de producdo e difusdo de conhecimento. Ha
registro de visitas guiadas, mediadas por historiadores, com grupos de estudantes das

escolas locais, ocasidao em que a necropole se torna um espacgo pedagogico e museologico.
12

Ao analisar os tombamentos de necropoles israelitas, Comerlato observa que eles
ocorrem a partir da acado de diferentes agentes, como as federag¢des judaicas locais ou
estaduais, os descendentes dos judeus que visam preservar o passado de suas familias e
também tem crescido, nos ultimos anos, a atuagdo e o engajamento das comunidades
evangélicas que se identificam com questdes religiosas e politicas que envolvem o Estado
de Israel (Comerlato, 2022).

Além desses casos, observa-se que alguns cemitérios, especificamente os dois
pertencentes as polacas, foram tombados a partir de pesquisas histéricas. Retirando do
siléncio a trajetoria das polacas: mulheres judias da Europa Oriental e do Império Russo
trazidas ao Brasil no final do século XIX e inicio do século XX para a exploragao sexual.
Nesse contexto, destacam-se os cemitérios de Cubatdo e de Inhauma, vinculados a esse
grupo. O livro de Beatriz Kushnir Baile de Mascaras: Mulheres Judias e Prostituicdo (1996)

teve grande relevancia nesse processo.

A maior parte dos tombamentos estd localizada na regido norte do Brasil, na

“‘Amazénia judaica” (Comerlato, 2022). No século XIX durante o ciclo da borracha, um

" Para mais mformagoes sobre o] tombamento do Cemitério Israelita de Macapa, consultar a not|C|a d|spon|vel

ml. Acesso em: 08 Jan 2026. .
2Para mais informagdes sobre o tombamento do Cemitério Israelita de Obidos,

consultar:https://cmobidos.pa.gov.br/cerimonia-de-tombamento-do-cemiterio-israelita-de-obidos/. Acesso em:

08 jan. 2026.


https://cmobidos.pa.gov.br/cerimonia-de-tombamento-do-cemiterio-israelita-de-obidos/
https://conib.org.br/noticias-conib/37835-camara-de-macapa-aprova-tombamento-do-cemiterio-israelita.html
https://conib.org.br/noticias-conib/37835-camara-de-macapa-aprova-tombamento-do-cemiterio-israelita.html
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numero consideravel de judeus sefarditas oriundos do norte do continente africano fixaram
residéncia em cidades préximas as margens do rio Amazonas (Cruz, 2009, p. 225).
Atualmente muitas dessas cidades n&o possuem mais uma comunidade judaica
organizada, dessa forma, os cemitérios funcionam como lembrancga histérica desse grupo

na regiao.

Além dos cemitérios judaicos na regidao norte, também ¢é possivel identificar
tombamentos localizados no sul do Brasil, em locais onde se estabeleceram col6nias
agricolas organizadas pela Jewish Colonization Association (JCA), organizagao criada pelo
bardo Moritz Hirsch, que tinha como objetivo facilitar a emigracdo de judeus do Leste
Europeu, instalando-os em assentamentos agricolas na Ameérica, em especial na regiao sul
do Brasil e na Argentina, fundando assim, coldnias judaicas, como a de Philippson, criada
em 1904 préxima a cidade de Santa Maria (RS) (Paula, 2019, p. 35).

Acerca dos tombamentos referentes as necrdpoles judaicas, o panorama
apresentado evidencia dois pontos centrais para o argumento desta dissertacdo: (1) a
patrimonializagcdo de cemitérios (especialmente confessionais) ndo € um processo
automatico, mas depende da mobilizagdo social e institucional; e (2) a existéncia de
cemitérios israelitas ja reconhecidos como patriménio, sobretudo em escala local/estadual,
oferece referéncias concretas para pensar estratégias de salvaguarda, valorizacdo e usos

educativos.

Nessa perspectiva, a pesquisa reafirma seu objetivo de analisar seu potencial como
patriménio cultural, evidenciando as possibilidades de praticas museais e educativas como

estratégias fundamentais de preservacao e de apropriagao social do bem.

Abaixo destacam-se imagens de alunos da Escola Municipal Felipe Patroni em uma
visita guiada pelo Cemitério Israelita da cidade de Obidos (PA). Na imagem posterior, vé-se
o Cemitério Israelita de Inhauma (RJ), tombado em setembro de 2007 pelo poder publico

municipal.



Figura 2: Alunos da Escola Municipal Felipe Patroni visitam o Cemitério Israelita de Obidos (PA)
(2023).

Fonte: obidos.net.br.

Figura 3: Cemitério Israelita de Inhauma (RJ), tombado por meio do Decreto n® 28.463, de 21 de
setembro de 2007.

Fonte: 3 - Cultura Hebraica (2017). 4 - Gustavo Wanderley/G1.
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CAPiTU!.O 2 - CAMPOS DOS GOYTACAZES: IMIGRAGAO JUDAICA E ESPAGOS
FUNERARIOS

2.1 O Cemitério do Caju de Campos dos Goytacazes: contexto histérico e simbdlico

Campos dos Goytacazes localiza-se no Estado do Rio de Janeiro, mais
especificamente na regido Norte Fluminense, configurando-se como o maior municipio do
estado em extenséo territorial. A regido é banhada pelo mar a leste e possui acesso fluvial
por meio do rio Paraiba do Sul: passagem fluvial que corta a cidade e impulsionou seu
desenvolvimento. No contexto colonial, os rios possuiam papel central “no processo de
dominagao, pois além de servirem a navegagao, eram fontes de vida e riqueza. Fornecem
agua potavel e fertilizam o solo para cultivo de alimentos e de produtos comercializaveis”
(Faria; Junior, 2017, p. 105).

Alberto Lamego descreve a paisagem geografica de Campos dos Goytacazes como
uma planicie, “cercada por centenas de lagoas, brejos, pantanos e baixadas atoladi¢cas”

(Lamego, 1945, p. 23). O mapa da cidade de Campos evidencia sua grandeza:

Figura 4: Mapa do municipio de Campos dos Goytacazes (RJ).
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Fonte: Lima; Campista, 2022.

No periodo pré-colonial, os Goitacas eram o grupo étnico predominante na
localidade, além desses, também era possivel encontrar outras etnias, como os Guarulhos,
Tupis, Puris, Coropds e Coroados (Lamego, 1945, p. 60). A respeito das praticas funerarias
exercidas pelos povos originarios da regido, vestigios arqueoldgicos apontam que eram
realizados enterramentos secundarios em urnas funerarias.

Era comum ossadas serem depositadas em urnas de ceramica com formato
arredondado. Amostras coletadas no sitio do Caju™ indicam ossos e urnas do periodo
aproximado entre 500 e 1100 d.C. Proximos as ossadas foram encontradas oferendas
simbdlicas dedicadas aos mortos, que consistiam em adornos bem elaborados com “ossos
e dentes de animais, pendentes de conchas, corante e artefatos diversos, em sua maioria
associados aos sepultamentos em urnas, especialmente aos de criangas” (Machado et al.,
1994, p. 85).

No contexto colonial, com a divisdo de capitanias hereditarias, a Capitania de Sao
Tomé foi doada pelo Rei Joao Ill de Portugal ao fidalgo portugués Pero de Gais, no ano de
1536. Em uma elevagao préxima ao rio ltabapoana, os portugueses instalaram a Vila da
Rainha, hoje municipio de S&o Francisco de Itabapoana, essa vila, no entanto, n&o
properou, pois os colonizadores tinham dificuldade de estabelecer povoados devido aos
ataques indigenas (Paes; Lima, 2021, p. 131).

Os primeiros colonizadores chegaram a regiao no século XVI, contudo, a ocupacgao
efetiva do territdério ocorreu apenas no século XVII, com a chegada dos jesuitas e
beneditinos. A ocupagéo portuguesa do territério se consolidou a partir do ano de 1627,
quando Martim Correia de Sa doou terras da capitania aos Sete Capitdes™, que
construiram currais nas proximidades da Lagoa Feia e na Baixada Campista'®.

A economia regional desenvolveu-se primeiramente com a pecuaria e depois com a
cana-de-agucar; numerosos engenhos comegaram a surgir a partir da década de 1650 e a

canavicultura tornou-se a base econémica local. Em 29 de maio de 1677 foi fundada a Vila

3 Devido a um singular acaso, o local escolhido para edificar o cemitério era “no mesmo logar que nas éras
remotas, quando Campos era o territorio dos indios goytacazes, ali mesmo estabeleceram aquelles indigenas
0 seu cemiterio” (Sousa, 1935, p. 218, grafia original).

' Grupo de militares e exploradores portugueses que receberam sesmarias (lotes de terra concedidos pela
Coroa Portuguesa) na regido Norte Fluminense.

> A Baixada Campista é uma regido geografica e cultural localizada na margem direita do rio Paraiba do Sul,
dentro do municipio de Campos dos Goytacazes, a localidade é caracterizada por ser uma vasta planicie,
propicia a pecuaria e ao plantio da cana-de-agucar.



48

de Sao Salvador dos Campos com a instalagcdo da Camara Municipal (Melo; Araujo, 2014,
p. 58).

Com a ocupacédo portuguesa do territdério, foram implementados costumes
luso-catdlicos trazidos do Velho Mundo: por exemplo, os sepultamentos em igrejas. Durante
o periodo colonial, os enterramentos em Campos dos Goytacazes ocorriam principalmente
nos adros das igrejas, ou em seu interior, caso o falecido fosse bem abastado; também era
comum o enterramento em valas coletivas em locais afastados, caso o individuo fosse

pobre ou escravizado. Desde o principio da colonizacao, as inumagdes eram realizadas na

Capela N. S. da Conceigédo na Fazenda do Colégio, na freguesia de Sao Gongalo, e
em cemitérios particulares de algumas fazendas da regido. Entre a segunda metade
do século XVIII e inicio do XIX, foram surgindo novos locais de sepultamentos a
exemplo do interior, adro e cemitério da Igreja Matriz de S&o Salvador que abrigava
as irmandades, ordens terceiras e confrarias existentes na vila (Franco, 2019, p. 51).

No contexto da Idade Média, as igrejas se tornaram cemitérios a partir do costume
cristdo de enterrar os fiéis proximos aos tumulos dos martires, acreditando que a
proximidade com o sagrado garantiria protegcdo espiritual. Com o passar do tempo, as
basilicas erguidas sobre esses tumulos passaram a concentrar sepultamentos no seu
entorno, até que a separagao entre espaco religioso e funerario desapareceu (Ariés, 2012,
p. 42). A pratica de enterramento ad sanctus perdurou por séculos tanto na Europa quanto
na América Latina. Nesse contexto, “as igrejas eram vistas como lugares sagrados e estar
sepultado nelas conferia ao morto uma unido com Cristo e os santos, tdo almejada para a
vida eterna” (Paes, 2015, p. 280).

No fim do século XVIII, no entanto, a saude publica e a ciéncia comeg¢aram a esbocar
preocupagao com as emanagdes miasmaticas e odores vindos das igrejas e covas coletivas
(Ariés, 2012, p. 76). Em Campos, o movimento de retirada das sepulturas dos templos
religiosos se concretizou apenas na segunda metade do século XIX. Até o ano de 1855, por
exemplo, os enterramentos eram feitos preferencialmente nos templos catélicos, se o finado
fosse membro das irmandades, ou no cemitério do Quimbira (necrépole pertencente a

Santa Casa de Misericdrdia), responsavel pelo sepultamento de indigentes e escravizados
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(Sousa, 1935, p. 217). '® 7 Na imagem abaixo, vé-se a Matriz de Sdo Salvador com

cemitério ao seu lado.

Figura 5: Igreja Matriz de Sao Salvador com cemitério anexo, Campos dos Goytacazes (s.d.).

Matriz de Campos com cemitério ao lado. (Praca S. Salvador),

Fonte: Junqueira, Hylze Peixoto Diniz.

Cabe considerar que a construcao do Cemitério Publico, em 1855, foi um marco no
processo de urbanizagdo na regido. O cemitério desempenhou um papel essencial no
processo de expansao demografica na planicie, “0 desenvolvimento da urbe campista no
alvorecer do século XIX demandava a necessidade de uma cidade salubre, livre de

doencgas, miasmas e epidemias” (Franco, 2019, p. 293). No século XIX havia uma crencga

'® As santas Casas de Misericérdia tiveram papel importante na assisténcia social no reino portugués e suas
colénias. Na América Portuguesa, atuavam juntos as Camaras Municipais na administragcdo de hospitais,
asilos, orfanatos, prisbes e cemitérios, além de controlarem os servigos funerarios como o aluguel de esquifes
(caixdo mortuario) e o registro de enterramentos. Essas instituicdes uniam caridade e filantropia, também
eram responsaveis pelo enterramento de escravizados, conforme apontam os registros nos Livros do bangué
(registros de escravizados), isso reforga seu papel central na vida assistencial e funeraria do mundo
luso-brasileiro (Franco, 2019, p. 59).

7 O Quimbira foi edificado no ano de 1812 e funcionou até 1855, quando ja se encontrava superlotado; foi
edificado por meio da Santa Casa de Misericordia, anteriormente, os enterramentos efetuados por esta
instituicdo eram realizados na Igreja N. S. Mae dos Homens (Sousa, 1935, p. 220).
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generalizada entre os médicos sanitaristas e os cientistas de que os miasmas originarios da
decomposicdo de matérias organicas provocavam o adoecimento das urbes, os “vapores
pestilentos™® eram considerados os responsaveis pelas infecgdes contagiosas, por isso, era
necessario afastar os mortos dos centros urbanos (Vieira, 2003, p. 299).

Maria Elizia Borges (2006) afirma que o século XIX ficou marcado como periodo
inicial na edificacdo de cemitérios secularizados na Europa e na América Latina. Epidemias
como a coblera e a febre amarela provocaram um alto numero de mortes, demandando
melhores condicbes de salubridade. Nesse periodo, surgiram cemitérios publicos nos
principais nucleos urbanos do Brasil, como o Cemitério Sdo Joao Batista (RJ) em 1851; o
Cemitério Nossa Senhora. da Soledade (PA) em 1853 e Cemitério da Consolagao (SP) em
1858 (Borges, 2006, p. 17).

Em Campos, desde o ano de 1835 a Camara Municipal vinha empreendendo
esforgos para a construgdo do Cemitério Publico, fato que se arrastou até 1855, quando foi
construido as pressas o Cemitério do Caju, em uma localidade denominada zona da Coréa,
atual bairro do Caju (Sousa, 1935, p. 219). A colera-morbo e a febre amarela foram
determinantes para a retirada dos corpos das igrejas na planicie Goitaca, apesar de a febre
amarela ter sido impactante, a célera-morbo foi muito mais mortal. O niumero de falecidos
em decorréncia dessa doenca era maior do que o Cemitério Quimbira suportava, assim,
amontoavam-se corpos em decomposicao pelo cemitério e também pelas ruas da cidade

(Franco, 2019, p. 121). O memorialista Horacio Souza conta que

Nao obstante as precaugbes tomadas pelo governo da cidade para a prompta
remocado dos cadaveres, nao foi possivel evitar que muitos cadaveres ficassem
retidos nas casas por muito espago de tempo. O cemiterio do Quimbira conservava
um fétido horrivel: eram corpos insepultos a espera de cévas, e assim 0s corpos
sepultados & superficie e AMONTOADOS NAS VALLAS!...(Sousa, 1935, p. 112,
grafia original).

A colera-morbo “flagelou a populagdo campista no segundo semestre do ano de
1855 sob forma de epidemia. Segundo um quadro estatistico da época, a peste fez 2.279
vitimas” (Paes, 2015, p. 284), sendo a maioria mulheres e cativos. Para conter o problema

de saude publica provocado pelo surto epidémico, no dia 25 de outubro de 1855, o

'8 Na época acreditava-se que a transmissédo de doengas como a colera se dava pelo ar contaminado, e que
os sepultamentos nos nucleos urbanos influenciavam na qualidade do ar, teoria que foi desmentida anos mais
tarde (Vieira, 2003, p. 330).
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Cemitério Publico do Caju foi benzido pelo Cénego Antbnio Pereira Nunes e colocado em
funcionamento (Franco, 2019, p. 144). O local escolhido para ser o cemitério ja vinha sendo
estudado pela Céamara Municipal ha um tempo, por fim, escolheram construir na regido do
Caju, pois na época era um local afastado do centro, localizado nos extramuros da urbe
(Sousa, 1935, p. 218). O Cemitério Publico foi projetado para atender as demandas do

crescimento urbano da cidade e contava com um plano paisagistico e higienista moderno.

Figura 6: Imagem de satélite com destaque para o Cemitério do Caju, Campos dos Goytacazes (2025).

Fonte: Google Maps, 2025.

Logo apds sua abertura, as irmandades que outrora ficavam nas igrejas comegaram
a demarcar seus locais na alameda central do cemitério, ocupando lugar privilegiado. Além
das areas publicas, o Caju comporta o Cemitério Israelita (edificado em 1922) e mais nove
irmandades catdlicas, que sdo: Sao Francisco; Nossa Senhora do Carmo; Nossa Senhora
da Boa Morte; Nossa Senhora do Terco; Nossa Senhora do Rosario; Sao Benedito; Santa
Efigénia; Sao Miguel e Almas e Beneficéncia Portuguesa, todas edificadas ao longo do

século XIX."°

% Sylvia Paes (2015) ressalta que “a partir de dezembro de 1855, a Irmandade Nossa Senhora do Tergo
solicitou a demarcagado do seu cemitério. Em fevereiro de 1856 comecaram a ser feitos os da Ordem de Sao
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Em 1859, a Baronesa de Muriaé requereu a Camara Municipal a perpetuagao de um
terreno de 50x50 palmos no Cemitério Publico no més de julho, esse é considerado o
primeiro jazigo perpétuo na localidade (Sousa, 1935). Antonio Motta (2009, p. 3) explica que
a aquisicao de tumulos monumentais perpétuos era uma forma de “afirmacao de uma posse
simbdlica do espaco cemiterial por parte de determinados segmentos burgueses da
sociedade brasileira, na segunda metade do século XIX[...]".

Quando foram instituidos os primeiros cemitérios seculares no Brasil, nota-se um
crescente interesse das familias em construir o préprio tumulo reunindo nele seus
descendentes. O culto a memdéria era motivado pelo desejo de manter o falecido no jazigo
da familia, que cuidava e visitava o lugar como se fosse uma “extensao do lar’. Aos poucos
os cemitérios foram se tornando espacos de poder simbdlico, onde a arte cemiterial era
utilizada como alegoria para demonstrar prestigio e distingdo social.?®

Em paises de tradigao catélica, como o Brasil, Franga e Portugal, embora tenham
surgido separados das igrejas, as necropoles possuiam forte influéncia crista catdlica, por
isso sdo comuns simbolos que remetem a essa religido, como a cruz, os santos e anjos.
Em solo brasileiro, até a Proclamacdo da Republica em 1889, os campos-santos eram
fortemente controlados por eclesiasticos no Brasil (Borges, 2006, p. 177). Aqueles que
professavam outras religides eram alocados em alas muradas e separadas.?’

Uma caracteristica comum nos cemitérios oitocentistas € o modelo de planta baixa
com uma estrutura similar a de uma cidade, é a cidade dos mortos. Nos cemitérios as

quadras sao subdivididas em quadrilateros que formam malhas através de ruas e travessas,

Francisco e o da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e em outubro do mesmo ano o da Ordem da Boa
Morte. Em 1857, foi benta a capela do Cemitério do Carmo e em novembro daquele ano o Cemitério de Sao
Benedito. Algum tempo depois, em 1885, demarcaram os seus Cemitérios as Irmandades de Sao Miguel e
Almas e Santa Ifigénia, em 1886 foi adquirido o Cemitério da Sociedade Portuguesa. Em 30 de margo de
1858, foi inaugurado um muro de tijolos, com duas colunas no portdo que ainda existem no Cemitério do Caju”
(Paes, 2015, p. 284).

20 Motta aponta que de maneira similar aos cemitérios seculares europeus, no Brasil popularizou-se os jazigos
familiares, sobretudo apdés o ano de 1870. Ao longo do tempo emergiram diferentes tipologias de sepulturas,
“variando de acordo com as convicgdes de gosto e de classe social, algumas delas com referéncias cristas,
outras mais laicizadas, podendo variar também de estilos que iam desde as conhecidas capelas, passando
por formas piramidais, reinterpretacdbes de monumentos assirio-babildnicos, neo goéticos, renascentistas,
templos neoclassicos, ecléticos, de transicdo, até versbdes proto-modernas, depois substituidas pelas
modernistas” (Motta, 2009, p. 6).

2! Com o crescimento de imigrantes ingleses em Campos, seus membros protestantes, solicitaram & Camara
Municipal, em 1862, a constru¢do de um cemitério préprio, pedido que foi aprovado, assim foi edificado o
Cemitério Protestante, que ficava dentro do Caju, mas cercado por muros. Esse cemitério, entretanto, foi
extinto em 1925, quando foi incorporado ao Cemitério Publico (Paes, 2015, p. 285).
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na qual as carneiras? ficam dispostas lado a lado, dentro de cada quadra. As instaladas na
parte da entrada, a frente sdo as que geralmente contemplam os gostos da burguesia,
referenciando-se pela arte erudita, ja as sepulturas alocadas no interior seguem estruturas
mais simples, representando o mobiliario funerario de cunho popular (lbid., 2006, p. 176).
Ao se tornarem “paisagens planejadas” por arquitetos e engenheiros, as necrépoles
deixaram de ser apenas locais de enterramento para se tornarem também espacos de
visitagao, contemplacédo, memdria e afirmacgao social. O Cemitério do Caju, por exemplo, foi
concebido a partir de um projeto paisagistico que Ihe da aspecto bucélico e o consolida
como um marco do urbanismo moderno. Inicialmente planejado como necessidade
sanitaria, com o passar do tempo e o fim dos surtos epidémicos, transformou-se em um
espaco de visita e de culto aos mortos. A fotografia abaixo foi tirada no portdo de entrada do

Cemitério do Caju, nela, destacam-se duas colunas e atras uma alameda arborizada.

Figura 7: Portdo de entrada e alameda central do Cemitério do Caju de Campos dos Goytacazes (2025).

Fonte: Acervo do autor.

22 Compartimentos para sepultamentos.
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Na planicie Goitaca, na segunda metade do século XIX, os individuos e familias mais
abastadas passaram a ornar as sepulturas com elementos artisticos, alegoricos e
religiosos, com o passar do tempo, o cemitério tornou-se parte integrante da paisagem
urbana. Os cortejos funebres e as celebragdes do Dia de Finados atraiam multidées a
necropole. Campos contava com charretes funerarias luxuosas e simples, e, com a
descoberta de marmore nas proximidades do rio Muria€, as sepulturas tornaram-se cada
vez mais suntuosas, configurando o que Franco (2019, p. 171) denomina de “Economia da
Morte”.

E nesse cemitério publico municipal, organizado por quadras e hierarquias espaciais,
que mais tarde se insere o Cemitério Israelita (1922), o que permite observar como uma
necropole confessional minoritaria se relaciona com a paisagem funeraria hegemoénica e
com as politicas locais de preservagao. A planta abaixo destaca as areas presentes no
Cemitério do Caju: as que possuem nome sdo as pertencentes as irmandades, as sem
nome sao de uso coletivo.

Figura 8: Planta atual do Cemitério do Caju de Campos dos Goytacazes (RJ).
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Fonte: Adaptado de Franco (2019).

2.2 A imigragao judaica na planicie Goitaca e a formagao do Cemitério Israelita

O século XIX foi um periodo de profundas mudangas na paisagem da planicie
Goitaca. A criacao de uma Comarca separada da do Espirito Santo, em 1833, passa a
conferir a cidade uma jurisdicdo independente (Faria, 2015, p. 256). Em 1835, a Vila de Sao
Salvador foi elevada a categoria de cidade, passando a se chamar Campos dos
Goytacazes, nome que remete aos nativos da regiéo.

Teresa Faria aponta que a partir de 1840, ocorreu uma grande transformacao da
morfologia urbana da localidade. Nesse periodo, surgiram ruas pavimentadas e passeios
publicos, e as principais vias passaram a ser iluminadas a gas hidrogénio liquido (1848). A
cidade contava com 34 ruas, dois largos, duas pracas, um teatro (1845), um banco (1834) e
uma escola secundaria no Seminario da Lapa (1848). Segundo o censo municipal de 1850,
Campos possuia 69.622 habitantes, sendo 31.475 pessoas livres e 37.747 escravizadas
(Pinto, 1987 apud Faria, 2015, p. 257).

Na segunda metade do século XIX, com a introdugédo de novos valores inspirados na
sociedade europeia, ocorreram mudangas marcantes na planicie, periodo em que o
processo de urbanizacao se intensifica (Faria, 2015, p. 257). As antigas ruas apertadas no
estilo colonial portugués passaram a dar lugar a avenidas largas e movimentadas, a regiao
central de Campos se modernizava. “A instalagdo dos bondes de tracdo animal (1875), a
abertura do canal Campos-Macaé (1873), a construgdo da ponte municipal (1880), a
chegada da luz elétrica (1883) e a implementacao da rede de agua e esgoto em (1902)”
(Paes; Lima, 2021, p. 134), propiciaram melhorias na qualidade de vida, permitindo a
expansao urbana.

Com o fortalecimento mercantil e financeiro nos primeiros decénios do século XX,
impulsionados pela industria agroagucareira, o centro de Campos dos Goytacazes
consolidou-se como um importante polo de atividades econ6micas. Registros apontam que
nessa época, a cidade contava com um grande numero de estrangeiros: portugueses,
franceses, ingleses e sirio-libaneses. Dentre esses imigrantes, era possivel encontrar

também comerciantes judeus (Sousa, 1935, p. 214).
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O casal de historiadores diletantes Egon e Frieda Wolff (1986) ressaltam que desde o
século XIX ha registros da presenca israelita em Campos dos Goytacazes, eles eram em
sua maioria caixeiros viajantes vindos do Rio de Janeiro, que com certa regularidade
passavam pelos municipios de: Campos, Macaé e Cachoeiro do Itapemirim. A pujanga
econdmica da planicie fez com que alguns comerciantes judeus fixassem residéncia na
regiao, como Joao Speyer e David Weil, esse ultimo, inaugurou uma joalheria na Rua da
Direita, n°® 64 e prosperou nos negocios. Logo, foram chegando mais imigrantes de origem
judaica, dando inicio a uma coldnia de israelitas (Wolff; Wolff, 1986, p. 1).

No fim do século XIX e primeiros decénios do XX, ocorre um aumento significativo de
imigrantes judeus no Brasil. O pais tornou-se um destino mais procurado por esse grupo,
em razado das restricdes migratorias e das politicas antissemitas impostas pelos Estados
Unidos e pela Argentina, destinos mais frequentes desses imigrantes. Em territério
brasileiro, os judeus depararam-se com um pais que pouco se assemelhava a seus locais
de origem; desse modo, progressivamente, construiram um ambiente identitario, criando
“‘uma forma de viver caracteristica de seus paises de origem” (Ribeiro, 2011, p. 1).

A intensificagdo da imigracéo de judeus oriundos da Europa Oriental foi motivada por
diferentes fatores como pogroms?, instabilidades politicas, guerras e as condigbes
precarias do continente europeu na época. Acerca do processo imigratorio judaico, Beatriz
Kushnir (1996) observa que

[...] em 1880, cinco milhdes de judeus viviam em territérios da Europa Oriental —
parte oeste do Império Russo, Polbnia, leste do Império Austro-Hungaro que incluia
a Galicia e Romania —, sessenta anos mais tarde, quatro milhdes haviam fugido da

pobreza, das ondas anti-semitas — os pogroms — e do servigo militar com destino
as Américas, a Palestina, a Africa do Sul, a Australia etc (Kushnir, 1996, p. 52).

E o que explica a presenga judaica em uma cidade interiorana como Campos dos
Goytacazes? Alberto Lamego (1945, p. 150) nos fornece pistas que ajudam a compreender
esse fenbmeno, em suas palavras: “a industria é a riqueza da planicie. Mas é o comércio
que monopoliza os lucros”. Segundo ele, naquele periodo, o comércio tornava-se relevante

e se consolidava como forga econdmica na cidade quando passa a monopolizar os lucros

2 Os “pogroms” eram perseguigdes em massa realizadas contra judeus. Consistiam em ataques violentos
contra esse grupo, sendo comuns agressoes, violéncia contra mulheres, saques e destruicdo de casas de
israelitas. Esses episddios ocorreram em periodos distintos e em diferentes localidades do Império Russo,
bem como na Europa Ocidental e Oriental (CRUZ, 2009, p. 226).
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da economia agucareira, isto indica que no momento em que a industria do agucar crescia,
a rigueza gerada escoava para os comerciantes, atraindo imigrantes ligados ao comeércio

como os ingleses, sirio-libaneses e judeus.

No fim do século XIX e inicio do século XX, era comum que os imigrantes judeus
recém-chegados ao Brasil trabalhassem em setores do pequeno comércio e do comércio
ambulante, eles eram conhecidos como mascates. Tratava-se de vendedores ambulantes
(klienteltshik em iidiche), que exerciam o comércio de porta em porta, atendendo sobretudo
as camadas mais populares; eles atuavam principalmente com a venda a crédito, que se
tornou uma pratica comum neste oficio?®*. Os mascates vendiam mercadorias das mais
diversas, como tecidos, produtos de armarinho, artigos de cama, mesa e banho, roupas

prontas, moveis e joias (Earp; Fridman, 2003, p. 68).

A fotografia abaixo destaca um mascate na cidade de Sao Paulo, nela, vé-se um

homem carregando cadeiras de um lado e do outro bastbes para cortinas.

2 Naquela época o pagamento a prazo era uma novidade no Brasil, sendo os judeus precursores em algumas
cidades, como no Rio de Janeiro e Campos por exemplo (Earp; Fridman, 2003).



58

Figura 9: O Mascate Kubrick, Sdo Paulo (s.d).

Acervo AHIB

Fonte: Arquivo Judaico Brasileiro.

O oficio de mascate era uma forma de integragao social e econédmica dos imigrantes,
que também se apoiavam nas redes de solidariedade e nas organizagdes da colOnia; este
oficio empregava cerca de 30% dos israelitas que chegavam ao Brasil sem profissao (Ibid.,
2003, p. 57). “Nao todos os mascates foram bem sucedidos em Campos; uns mudaram-se
para outras pragas, alguns continuavam como empregados. Porém, ha varios que

progrediram, instalaram suas lojas, primeiro junto a moradia, depois no centro da cidade”
(Wolff; Wolff, 1986, p. 67).

Enquanto uns mantinham pequenas lojas, outros vendiam de porta em porta, tanto

no centro, quanto na periferia, em localidades como Guarus, Baixada, etc. O casal Wolff



59

conta que “foram os judeus que introduziram o sistema de vendas a prazo na cidade”, com

os carnés de pagamento mensal, inovando o sistema de compras na regiao.

Na década de 1920, Campos dos Goytacazes abrigava uma pequena comunidade
de imigrantes judeus que mantinham uma vida cultural e religiosa ativa. Estima-se que mais
de cem familias israelitas tenham passado pela regido, umas ficaram por pouco tempo,
outras por décadas, e algumas foram sepultadas no cemitério israelita local, que hoje
permanece como um simbolo do passado. A concessao de um terreno para que pudessem
construir um cemitério préprio ocorreu por meio de negociagdes entre a Associagao Israelita
e o prefeito Pereira Nunes, no ano de 1922. No qual a Prefeitura de Campos cedeu uma

parte do Cemitério Municipal do Caju para constru¢gao de uma ala israelita.

A colbnia israelita de Campos era composta por imigrantes de diferentes regides,
havia os judeus do Leste Europeu e Europa Central, conhecidos como asquenazes de
paises como: Bessarabia®®, Russia, Polénia e Alemanha, que se comunicavam em iidiche®,
e os sefarditas?” de paises como Marrocos e Turquia, que falavam o ladino?®. Um marco do
estabelecimento do grupo na regido Norte Fluminense foi a criacdo de associagdes

israelitas voltadas ao bem-estar comunitario.

Eva Blay (2009, p. 3) salienta que, pelo vinculo étnico e para sobreviverem no Novo
Mundo, os imigrantes judeus criaram associag¢des de ajuda mutua, voltadas a fortalecer os
lagos comunitarios e acolher os recém-chegados. Tais associagbes também se dedicavam
a preservagao da vida cultural judaica, incluindo tradi¢des funerarias, celebragdes religiosas
e praticas culturais; as associagoes foram responsaveis por viabilizar a construgdo de
cemitérios onde os judeus pudessem sepultar seus mortos conforme as normas religiosas

de sua tradigdo.

Entre 1900 e 1930, por exemplo, foram registradas cerca de 100 entidades israelitas

no pais, que ofereciam “apoio social, educacional, cultural e econdmico aos imigrantes e

% Regigo historica da Europa Oriental, entre os rios Dniestre e Prut, hoje dividida entre Moldavia e Ucrania.
Disponivel em: https://www.britannica.com/place/Bessarabia. Acesso em: 23 jan. 2026.

% | ingua germanica das comunidades judaicas da Europa Central e Oriental.

27 Sefarditas séo judeus descendentes das antigas comunidades judaicas da Peninsula Ibérica (Espanha e
Portugal) que apds a expulsdo desses territérios, passaram a habitar diferentes regides na Asia e Africa.

2 O ladino & uma lingua derivada do espanhol medieval, falada por judeus sefarditas.


https://www.britannica.com/place/Bessarabia
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contribuindo de forma decisiva para sua integracdo a vida urbana e econdmica do pais”
(Cytrynowicz, 2021, p. 68). Em Campos dos Goytacazes néo foi diferente; no processo de
adaptacdo a cidade, os israelitas criaram associa¢des voltadas ao bem comum da
coletividade e a preservagao da identidade social, vale lembrar que “a grande maioria dos
judeus campistas nao tinha muitos recursos quando chegava ali” (Wolff; Wolff, 1986, p.
123).

Desse modo, as associagdes funcionam também como meio de assisténcia e
insercao social do imigrante. Conforme observado pelo casal Wolff nos anos 1920, Campos
dos Goytacazes contava com duas associagdes judaicas, a Unido Israelita e o Centro
Israelita, que se fundiram em 1929, formando a Sociedade Unido Israelita de Campos
(SUIC). Inicialmente uma associagao privada sem reconhecimento estatal, a SUIC passou a
ter utilidade publica apenas em 1951, com a aprovacédo do Projeto de Lei n° 630 pela
Assembleia Legislativa do Rio de Janeiro (Wolff; Wolff, 1986, p. 125). Abaixo é possivel

observar a fotografia da carteira de sécio de Avrum Svaiter em 1943. %

2 O primeiro cemitério israelita fundado no estado do Rio de Janeiro foi o Cemitério Israelita de Inhaima, que
surgiu por meio da Associagao Beneficente Funeraria e Religiosa Israelita (ABFRI), vinculada as polacas, no
ano de 1916 (KUSHNIR, 1996, p. 112). As polacas eram mulheres oriundas do Leste Europeu e do Império
Russo, enganadas por uma rede de tréfico internacional denominada Sociedade de Ajuda Mutua Zwi Migdal
(1860-1939). Tratava-se de uma organizacao criminosa do Leste Europeu dedicada ao trafico de mulheres em
situagdo de vulnerabilidade. Elas foram enviadas a diferentes paises ao redor do mundo para fins de
exploragéo sexual, fato registrado em paises como Brasil e Argentina (Ibid., 1996).
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Figura 10: Fotografia da carteirinha de Avrum Svaiter, socio-contribuinte da Sociedade Unido Israelita
de Campos (1943).

Fonte: Wolff; Wolff, 1986, p. 126.

Por meio de uma campanha de ajuda ocorrida no ano de 1948, o casal Wolff
constatou que a SUIC possuia 41 membros, que contribuiam mensalmente para se
manterem como sécios. A associagdo organizava festas, celebragdes religiosas e zelava
pelo que era considerado o bem maior da comunidade — o cemitério. Além de preservar a
estrutura fisica do espaco, também prestava os servicos funerarios necessarios aos

associados, mantendo os ritos e garantindo ao falecido uma matzeiva.>*’

%0 Matzeiva é um termo hebraico para lapide.

3 O livro do casal Wolff ndo especifica a fonte primaria da qual extrairam esses dados; eles mencionam
apenas que foram extraidos de uma campanha de ajuda realizada em 1948, no entanto, ndo fornecem mais
detalhes sobre a origem deste documento. Eles mencionam que, a época, a SUIC contava com 41
associados: “Bernardo Aronovich — David Birman — Samuel Birman — Josef Bizinower — Boris Blumen —
Germano Castor — Isaac Chafran — Adolfo Chigres — Daniel Chvaicer — Samuel Cohen — Isaac Clapp —
Sebastiao Debach — Faivil Elbing — Henrique Furman — Boris Gicovate — Jacob Gicovate — Jacy Gicovate
— Jacob Grossman — Josef Grossman — Meyer Grossman — Zacarias Grossman — Zeilic Grossman —
Carlos Gutman — Julio lokilevitc — Osias Kahane — Luis Kaufman — Marcos Kaufman — Abram Leibel —
Jayme Lerner — Adolfo Malamud — Roza Malamud — Artur Rabinovits — José Rabinovits — Mauricio
Rabinovits — Isaac Risel — Moyses Risel — Samuel Rosenberg — Hans Rosenschein — Fritz Sigal — Adolfo
Svaiter — Uszer Voldman, total 41 pessoas” (Wolff, Wolff, 1986, p. 12). Ao observar a lista de nomes,
identificou-se que, desses 41 associados, 4 estdo sepultados no cemitério: David Birman; Boris Gicovate;
Jacob Grossman e Artur Rabinovits. Verifica-se também que varios sobrenomes sao recorrentes, como
Grossman; Gicovate e Rabinovits.
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Ao longo do mestrado nao foi possivel encontrar documentagao primaria referente a
Sociedade Unido Israelita de Campos, bem como documentos que mencionem o Cemitério
Israelita ou a col6nia judaica local. Além disso, foram consultados o Arquivo de Campos e o
jornal Monitor Campista disponivel na Hemeroteca Digital, ndo foi possivel localizar maiores
informacgdes sobre este grupo de imigrantes e suas associagdes de ajuda mutua. O casal

Wolff aponta uma auséncia de registros referentes a SUIC, em suas palavras:

Nenhum documento da congregacéo israelita local foi guardado, s6 uma carteira de
socio, cabecalho impresso de carta, além de papéis particulares como certidao de
nascimento, carteiras de identidade, de clube, nomeacao de prefeito, recortes de
jornais, uma centena de fotografias sao os testemunhos documentarios encontrados,
ao lado dos depoimentos de antigos moradores da cidade de Campos. (Wolff; Wolff,
1986, p. 2).

Tanto o Cemitério Israelita de Campos quanto a SUIC seria parte de um contexto
histérico especifico, em que imigrantes buscavam se adaptar ao novo pais, assim,
construiam espacos de pertencimento, como cemitérios, sinagogas e associagdes voltados
a preservacdo de sua identidade cultural e religiosa. Para os imigrantes, os tumulos
funcionavam como suporte material para reafirmag¢ao da identidade do falecido e do grupo.
O casal Wolff destaca que a coletividade israelita de Campos viveu seu apogeu na década
de 1940, periodo em que a comunidade era mais numerosa. A vida judaica na regiao era
dindmica e estruturada, existia “chil, biblioteca, micve,*? era uma congregacgéo” (Wolff; Wolff,
1986, p. 1).

Na planicie Goitacd, os judeus mantinham suas comemoragdes tradicionais como o
lom Kippur®, Brit Mlla* e o Bar Mitzva®®. Relatos orais obtidos pelo casal Wolff*® confirmam

a existéncia de uma escola de iidiche, localizada na rua Barao do Amazonas. A sinagoga

32 Chil em iidiche significa sinagoga e Micvé refere-se a banheira onde ocorre o banho de purificagéo religioso.
% 0 lom Kipur € um data sagrada do calendario judaico, é um dia dedicado ao jejum, a expiagéo e as oragdes,
marcando um periodo de purificagdo espiritual e reconciliagio com Deus. Disponivel em:
https://pt.chabad.org/library/article _cdo/aid/603057/jewish/Yom-Kipur.htm .

34 Brit Mila é o ritual de circuncis3o, realizado no oitavo dia apds o nascimento dos bebés de sexo masculino.
% Bar Mitzva € a cerimOnia em que o menino, aos 13 anos, passa a assumir responsabilidades religiosas,
sendo chamado a leitura da Tora e contando para o minian (quérum de dez judeus adultos, geralmente
homens, necessario para realizar certas oragdes e rituais).

% Durante as décadas de 1970 e 1980, o casal Wolff realizou entrevistas com pessoas da comunidade judaica
que residiram ou construiram uma relagao com a cidade de Campos, como o ex-prefeito Dr. Salo Brand e a
bailarina Madeleine Rose, que tinha uma escola na localidade. Na ocasiao, foram entrevistadas 41 pessoas;
as entrevistas permitem uma analise mais completa do cotidiano e da convivéncia deste grupo de imigrantes
na regido Norte Fluminense.



https://pt.chabad.org/library/article_cdo/aid/603057/jewish/Yom-Kipur.htm
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funcionava em um sobrado alugado na Av. Alberto Torres, onde a comunidade se reunia
para confraternizagdes, encontros e manutengdo da vida religiosa. Nao é possivel
descrever com exatiddo o numero de israelitas que viviam na cidade, a ndo ser por um
recenseamento oficial realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) no
ano de 1940, a partir do tépico religiao, o censo identificou 0 numero de judeus presentes
na cidade, que naquele momento contabilizava 157 individuos (lbid., 1986, p. 12). O grafico

abaixo ressalta a faixa etaria dessa comunidade.
Grafico 1: Populacgdo judaica em Campos dos Goytacazes, segundo sexo e faixa etaria (1940).

Populacao Judaica em Campos dos Goytacazes — 1940 (IBGE)
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Fonte: IBGE (1940). Censo Demografico. Elaboragao do autor a partir de dados de Wolff e Wolff
(1986, p. 12).

O Grafico revela uma populagdo majoritariamente infantil, o que indica uma alta taxa
de fertilidade. Outro ponto de destaque é a predominancia masculina nas faixas de 30 a 40
anos, reflexo de um padrao migratério comum a época, em que homens deixavam seus
paises de origem em busca de oportunidades econdmicas, e que, apds se estabelecerem e

prosperarem, traziam suas familias ou esposas para se juntarem a eles (Kushnir, 1996, p.
68).

Os Wolff observam que com o enraizamento da comunidade judaica em Campos,
ampliaram-se suas atividades profissionais e seu papel na vida urbana. Além dos mascates

e lojistas, havia artistas, médicos, militares e profissionais de diversas areas. Nos anos
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1940, parte desses imigrantes que viviam em Campos eram naturalizados brasileiros, com

filhos nascidos no pais.

Em seu livro sobre o Primeiro Centenario de Campos dos Goytacazes (1935), na
secao Religidao, “ISRAELISMO”, Horacio Sousa menciona detalhes sobre a comunidade
israelita local. Seu livro constitui uma fonte de grande relevancia sobre imigragao israelita
em Campos.

O autor conta que a primeira sinagoga de Campos foi o prédio n° 88, localizado na
rua Bardo do Amazonas, no antigo solar do Dr. Galvao Baptista. Ele aponta que havia uma
associagao israelita na rua Dr. Lacerda Sobrinho n° 32, e que era possivel visualizar da rua
a estrela de Davi em uma sala da associagéao, fato que gerava curiosidade nos transeuntes.

No dia 30 de julho de 1929 ocorreu, no Centro Israelita em Campos, uma reunido
com o “Gran Rabbino”, Dr. Isaias Raffalovich, para discutir melhorias na estrutura do
cemitério, construido em 1922; a comunidade crescia de maneira expressiva e a
coletividade passava a se tornar mais organizada.

Nesse contexto, Sousa narra os nomes dos principais “chefes de familias” dos

israelitas que viviam na cidade:

Abrahdo Malamud, Aron Sdhweitzer, Abrano David Plotzky, Abrahao Leibl, Bernardo
Skall, Berech Schigris, Bernardo Taffmann, Calman Gutman, David Pinkowsky,
Hersch Leibl, José Rizel, José Femegauser, Jayme Malamud, Josua Cahane, Jacob
Malamud, Jacob Groissimann, Jayme Lerner, José Groissmann, K. Gutmann, Leriz
Ber, Mendel Ungar, Meier Malamud, Moysés Skall, Moysés Segall, Moysés Miller
Moysés Schigris, Marcus Kaufmann, Mendel Ungar, Nahum Ber Pelz, Naftalis Segall,
Raphael Weizmann, Schigris Moysés, Sim&o Nadler (que esteve envolvido na
questdo do desacato a bandeira Nacional pelos communistas), V. Sipris, Wolf Zipris,
Z. Kats e Zelig Grossmann (Sousa, 1935, p. 245).

Dos nomes listados pelo autor, varios aparecem no cemitério, como as familias
Malamud, Schigris, Groisman, Leibl, Taiffmann e Gutmann, fato que revela o enraizamento
deste grupo na regido. O autor cita que na década de 1930 a cidade contava com cerca de

200 israelitas, grupo caracterizado por Sousa como “uma colonia muito moralizada e

diligente, affectuosa e porisso estimada” (Ibid, 1935, p. 245, grafia original).
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Chama atencgdo o fato de que em pleno Estado Novo®*’, Campos dos Goytacazes
possuia um prefeito de origem judaica: o Dr. Salo Brand, como era conhecido. Salo Brand
(1908-1996) era de familia judaica com origem na Galicia; ele nasceu na cidade do Rio de
Janeiro e em 1939 assumiu o cargo de Prefeito Interventor de Campos, onde governou em
trés mandatos (1939, 1941 e 1947) (Wolff; Wolff, 1986, p. 88-89).

Outro judeu que tornou-se uma personalidade publica na cidade foi o vereador Adao
Voloch. Voloch era um militante ligado ao Partido Comunista Brasileiro (PCB) que atuou na
vereanca local. Nascido no Rio Grande do Sul em 1914, Adao descendia de uma familia
judia originaria da Ucrania. Ele chegou em Campos no ano de 1937 e foi trabalhar como
guarda-livros na Usina Novo Horizonte, onde passou a organizar os trabalhadores

sindicalizados.

Mesmo com a proibigdo do PCB em 1947, Voloch continuou atuando politicamente e,
em 1949, foi eleito vereador por meio do Partido Libertador (ligado ao PCB), tornando-se
uma figura importante na defesa dos direitos trabalhistas e na articulacdo entre sindicatos e
movimentos sociais na regido, mesmo diante da represséao politica da época (Santos, 2025,

s.p). Abaixo vé-se a carteira de vereador de Adao Voloch emitida em novembro de 1949.

7 O Estado Novo (1937-1945) foi o periodo ditatorial da Era Vargas e reprimiu fortemente grupos estrangeiros,
forcando, por exemplo, o uso do portugués na comunicagdo. Essa medida fazia parte de uma politica
nacionalista e autoritaria, que visava a centralizacdo do poder e a promover a integracdo forcada desses
grupos a populacao brasileira.
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Figura 11: Carteira de vereador de Adao Voloch.
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Fonte: Wolff; Wolff, 1986, p. 78.

Uma outra personagem conhecida na cidade de Campos foi a bailarina Madeleine
Rosay, de origem judaica e nascida no Rio de Janeiro. Magdalena Rosenzveig (nome de
nascimento) foi uma bailarina profissional intitulada Primeira Bailarina pelo Teatro Municipal
do Rio de Janeiro, tendo conquistado fama internacional; além disso, foi uma das pioneiras
na televisdo brasileira. Ela visitava periodicamente a planicie Goitaca e ministrava aulas de
balé na localidade, ao longo dos anos, construiu uma relagédo de amizade com a populagao
local. Devido ao seu trabalho, Rosay foi homenageada com o Centro de Artes Madeleine
Rosay, que leva seu nome (Wolff; Wolff, 1986, p. 97). A fotografia abaixo retrata a bailarina

Madeleine Rosay em uma apresentagéao.
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Figura 12: Fotografia da bailarina Madeleine Rosay (1942).

Fonte: Jodo Luiz Rolla - Wikimedia Commons.

E possivel afirmar que o inicio do século XX foi um periodo turbulento — as Guerras
ocasionaram na disperséo e exterminio da comunidade judaica europeia. Nesse sentido, foi
registrada uma intensificacdo da imigragdo judaica no Brasil, o quadro abaixo faz um
levantamento do numero de imigrantes provenientes deste grupo que desembarcaram no
pais entre 1872-1972:
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Quadro 2: Brasil: imigragéo geral e judaica, por periodos (1872—-1972).

Brasil — Imigragio Geral e Judaica, por Periodos,

1872-1972

Periodo Geral Judaica

1872-1879 176.337  3.3% 500 0.5%
1880-1839 448.622 8,4% 300 0,5%
1890-1899 1.198.327 224% 1.000 1,1%
1900-1909 622,407 11,6% 5.000 54%
1910-1919 815.453 152% 5.000 54%
1920-1929 846.647 15,8% 30.316 32,5%
1930-1939 332.768 6,2% 22.452 24,1%
1940-1949 114.085  2,1% 8512 9,1%
1950-1959 583.068 10,9% 15.243 16,3%
1960-1969 197.587  3,7% 4.258 4,6%
1970-1972 15.558 0,3% 450  0,5%

Total 1872-1972  5.350.859 100,0% 93.231 100,0%

Fontes: Para imigragio geral, Bassanezi (1996, p. 8); para a
judaica, estimativas do autor baseadis nos censos do IBGE, em
Wischnitzer (1948, p. 293) ¢ em Lestschinsky (1961, p. 1.554).

Fonte: Bassanezi (1996, p. 8) para imigragao geral; estimativas do autor baseadas nos censos do
IBGE, em Wischnitzer (1948, p. 293) e em Lestschinsky (1961, p. 1.554).

A tabela apresenta em numeros a entrada de imigrantes israelitas entre 1872 - 1972.
Nela, é possivel observar que entre o periodo de 1930 — 1939 os judeus correspondiam a
24,1% do total de imigrantes registrados; na década posterior, essa porcentagem cai para
9,1%, intensifica-se na década seguinte e depois entra em declinio progressivo. A redugao
da imigracao judaica ao longo da década de 1930, ocorreu por dois motivos principais: (1)
as restricdes impostas pelo Estado Novo a entrada de novos imigrantes; (2) a intensificagcao
das proibi¢des migratorias na década de 1930, resultantes da persegui¢cdo nazista e das

politicas antijudaicas vigentes na Europa.

Durante a Segunda Guerra Mundial, a coletividade israelita campista contava com
um grande numero de familias. Foi nesse periodo que cessou a chegada de mais
imigrantes. Em meados da década de 1940, o grupo passou por uma cisao ocasionada por

divergéncias em torno do sionismo® e de outras questdes de natureza politica. Como

% Essa € uma questdo que ainda hoje gera controvérsias dentro da comunidade judaica. O Sionismo é um
movimento politico-ideoldgico, e o judaismo uma religido. Nem todo judeu é favoravel a criagdo de um Estado
Judeu na Palestina.



69

relatado, em entrevistas orais colhidas pelo casal Wolff, “na sinagoga ninguém queria se
sentar a extrema esquerda ou a extrema direita”, fator que evidencia tensdes internas do
grupo. Diante desse cenario, parte da comunidade se afastou, dando origem a uma nova
sinagoga, “improvisada na casa de Luis Grossman”, um dos membros da comunidade
judaica local (Wolff; Wolff, 1986, p. 119). A fotografia abaixo retrata a comunidade israelita

de Campos em um encontro na sinagoga da rua Alberto Torres,

Figura 13: Reunido na antiga sinagoga de Campos dos Goytacazes (s.d).

Fonte: Cécilia Kaufman; Wolff; Wolff, 1986, p. 119.

A partir dos anos 1950, a colbnia judaica que habitava a planicie Goitaca comegou a
se desintegrar. Naquele tempo, o dinamismo econdémico propiciado pela cana-de-agucar
comecgava a dar sinais de declinio, o que levou muitas familias ligadas ao comércio a migrar
para centros urbanos mais promissores, como Rio de Janeiro, Sao Paulo e Vitéria (ES).
Acredita-se que naquele periodo judeus seguiam rotas de trabalho e oportunidades de
comércio, com o declinio da canavicultura e do protagonismo econémico da regidao na

segunda metade do século XX, eles partiram. No entanto, a presenca judaica na regiao
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ainda é visivel por meio do cemitério, que desde 1922 funciona como local de enterramento

e marco memorial desse processo migratorio.

Dessa maneira, a formagdo do Cemitério Israelita de Campos (1922) pode ser
interpretada como resultado da consolidagcdo de uma pequena coletividade judaica que
estava ligada ao comércio e se sustentava a partir de redes associativas de ajuda mutua,
que viabilizaram servigos religiosos, culturais e funerarios conforme as tradigdes do grupo.
A SUIC teve papel central na organizagao da vida comunitaria e na garantia da manutengéo
do espaco funerario, especialmente durante o periodo em que o grupo encontrava-se em

maior numero.

A partir da década de 1950, contudo, observa-se uma redugdo da comunidade,
ligada a deslocamentos econémicos e a migragcdo para centros urbanos mais prosperos,
fator que enfraqueceu as bases sociais que sustentavam a continuidade institucional do
grupo. Nesse contexto, o Cemitério Israelita permanece como vestigio material e
documental da presencga judaica na regiao, cuja leitura histérica exige, no capitulo seguinte,

uma analise mais apurada do espaco e dos desafios contemporaneos de preservacgao.

Nas fotografias abaixo, primeiro vé-se um mapa do Cemitério Israelita em relagao ao
Cemitério do Caju. Na imagem seguinte observa-se um anuncio em um jornal de Campos

dos Goytacazes com uma nota de despedida da familia Birman, sem data.

Por ultimo, vé-se uma urna funeraria coberta por uma manta pertencente a José
Jalfin, no Cemitério Israelita de Campos, ao lado encontra-se uma fotografia da Casa

Mortuaria no ano de 1977.
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Figura 14: Localizagao do Cemitério Israelita de Campos dos Goytacazes em relagdo ao Cemitério do
Caju.

Localizagdo do Cemitério na
cidade de Campos dos Goytacazes

Cemitério Israelita no
contexto do Cemitério do Caju

Fonte: Google Earth. Elaboragdo S. Teixeira, 2025.

Figura 15: Anlncio de despedida de Samuel e Fany Birman em jornal local de Campos dos
Goytacazes (s.d).
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Fonte: Wolff, Wolff, 1986, p. 17.
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Figura 16: (a) Sepultura com uma urna funeraria coberta por uma manta, pertencente a José Jalfin,
Campos dos Goytacazes (década de 1980). (b) Casa mortuaria (1977).

Fonte: Wolff; Wolff, 1989, p. 18; Wolff; Wolff, 1986, p. 26.
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CAPITULO 3 — O CEMITERIO ISRAELITA DE CAMPOS COMO FONTE E OBJETO DE
PESQUISA

3.1 O cemitério como fonte historica e lugar de memoria

As fontes materiais possuem grande relevancia para a pesquisa historica, elas
permitem acessar diversos aspectos acerca do passado de um povo ou de uma localidade.
Durante muito tempo, o conceito de fonte restringia-se aos documentos escritos oficiais.
Com a revolugao historiografica proposta por Marc Bloch e Lucien Febvre, com a Ecole des

Annales, essa nogao se ampliou.

A concepgao de documento e de fonte historica passou por transformagdes ao longo
dos anos. No século XIX, a disciplina de Histéria, era fortemente influenciada pela Escola
Metddica. Para os metodicos o documento escrito era analisado como registro neutro do

passado, havia menor énfase na critica documental (Pinsky, 2008, p. 12).

Ja no século XX, com a histéria-problema proposta pelos Annales, ampliaram-se os
objetos de investigacédo, valorizando-se elementos materiais e culturais. Le Goff (2013)
destaca a importancia da critica documental; os documentos ndo sao evidéncias neutras,
estdo sempre ligados a um contexto social, politico e cultural e devem ser analisados
criticamente. A analise critica deve ir além da superficie e questionar as condi¢cbes de
producao e os interesses por tras dos documentos e monumentos que formam a memoria

historica.

O autor destaca o monumento como um documento. Os monumentos-documentos
figuram como suportes materiais nos quais a memoria coletiva e a historia se cristalizam,
sendo criados para evocar o passado e perpetuar recordacoes. Nesse sentido, a analise de
lapides, epitafios, simbolos e esculturas funerarias permite analisar como a sociedade local
construiu e transmitiu narrativas sobre si mesma.

O documento é uma coisa que fica, que dura, e o testemunho, o ensinamento (para
evocar a etimologia) que ele traz devem ser em primeiro lugar analisados,
desmistificando-lhe o seu significado aparente. O documento € monumento. Resulta

do esforco das sociedades histéricas para impor ao futuro — voluntaria ou
involuntariamente — determinada imagem de si préprias (Le Goff, 2013, p. 8).



74

Desse modo, os monumentos funerarios configuram-se como fontes de pesquisa,
pois cristalizam memorias e representagdes sobre a morte e também sobre o individuo ali
sepultado. O estudo de lapides, epitafios, simbolos e esculturas funerarias permite

compreender melhor sobre valores sociais, crengas religiosas e praticas culturais.

Os espacos cemiteriais funcionam como repositérios da memdéria, por meio deles, é
possivel investigar transformacodes artisticas, relacdes de poder, desigualdades e processos
migratorios. Conforme elencado por Nora, os cemitérios figuram como lugares onde a
memoria se cristaliza, eles foram criados para lembrar. Sdo elos do passado que fixam a
lembranga de individuos e da propria coletividade, impedindo que essa memdria se perca

com o tempo e as transformagdes sociais, cada vez mais aceleradas (Nora, 2012).

No caso especifico deste estudo, o cemitério judaico constitui um dos poucos
vestigios materiais que atestam a presengca desse grupo na cidade de Campos dos
Goytacazes. Como apontam Comerlato e Barbosa (2020), “os cemitérios sdo uma
importante fonte de pesquisa para genealogistas, historiadores e arquedlogos que buscam
compreender a historia judaica ao longo dos milénios” (Ibid., 2020, p. 255). As inscrigdes
tumulares podem trazer informagbes sobre origem, religido, pertencimento comunitario e
status social do sepultado, o que evidencia o cemitério como documento histérico (Falbel,
2008 apud Comerlato; Barbosa, 2020, p. 255).

O patriménio funerario caracteriza-se pela diversidade; a morte € a mesma para
todos, no entanto, as praticas funerarias séo distintas, assim como os ritos e a propria
estrutura dos espagos cemiteriais; o patrimdnio cultural funerario judaico constitui uma
categoria especifica, que tem suas singularidades. Como o tema proposto nesta pesquisa &
voltado para um cemitério israelita, € importante destacar as particularidades relacionadas a

este espaco.

No Brasil, o patriménio funerario judaico ainda € um tema pouco explorado nos
estudos voltados ao patrimonio cultural. Um cemitério judaico € um local sagrado destinado
ao enterramento de pessoas que se identificam como judias; esses espagos preservam a

memoria e as tradigdes proprias desse grupo religioso. Em hebraico, o cemitério é
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denominado Beit Chaim “Casa da vida”.*® Os ritos funerarios judaicos seguem os preceitos
estabelecidos na halacha (conjunto de leis judaicas). Nao existe um modelo unico de
cemitério judaico; em solo brasileiro, € possivel encontrar diferentes tipos, como os
cemitérios em estilo monumental, jardim e parque, conforme j& mencionado (Comerlato,
2023, p. 2).

Diferentemente dos cristaos, judeus nunca enterraram seus mortos no entorno de
sinagogas ou de igrejas cristads, na Europa, desde que deixaram de utilizar as catacumbas
na Antiguidade, esse grupo ja sepultava os falecidos em cemitérios ao ar livre (Jacobs,
2011, p. 16). A histéria dos cemitérios judaicos se difere do modelo proposto por Philippe
Aries que aborda as transformacbes relacionadas aos cemitérios cristdos (Comerlato;
Barbosa, 2020).

Ao contrario dos cristdos, judeus normalmente nao utilizam jazigos familiares, as
sepulturas sao individuais e € proibido a cremagao e a exumagao do corpo, a menos que
seja para transferir para outro cemitério israelita. Geralmente, os cemitérios judaicos
possuem tumulos mais comedidos e com pouca ornamentacgdo, devido aos principios de

igualdade e modéstia da religido (Cytrynowicz, 2021, p. 16).

Os cemitérios judaicos estabelecidos no Brasil entre o século XIX e o inicio do século
XX, sao considerados registros histéricos dessa diaspora. Comerlato ressalta que, em
muitos locais onde ocorreu essa imigragao, as lapides “podem ser vistas como artefatos de
grande documentalidade e expressdo comunitaria, um espago de aprendizado [...]"
(Comerlato, 2023, p. 3). As necropoles judaicas sao espagos privilegiados para analisar a
presenca e a trajetéria das diasporas judaicas estabelecidas no Brasil, ademais, também

sdo locais ricos em simbologias e detalhes artisticos.

Em territorio brasileiro, a maior parte das necrdpoles israelitas foi edificada no
periodo entre o fim do século XIX e o inicio do século XX, acompanhando os fluxos

migratorios e as formas associativas comunitarias; anterior a construcdo de cemitérios

% Disponivel em: https://chevrakadisha.org.br/noticias/conhece-a-origem-da-palavra-cemiterio. Acesso em: 18
jan. 2026.
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confessionais, judeus eram sepultados em alas separadas nos cemitérios seculares (Wolff;
Wolff, 1989). 4°

Renato Cymbalista (2022) analisa as praticas funerarias judaicas e as
particularidades que envolvem esse tema. Quando uma pessoa reconhecida como judia
morre, a associagdo religiosa local, a Chevra Kadisha,*' é convocada para preparagéo do
corpo e a realizagao das praticas religiosas. Ao morrer, 0 corpo € levado para o cemitério e
passa pela tahara: ritual de lavagem e preparo para o sepultamento, apds a lavagem, o
corpo € enrolado em uma mortalha e colocado em um caixao fechado, sendo sepultado o

mais rapido possivel (Cymbalista, 2022, p. 248).

Nao €& costume entre os judeus levar flores aos mortos, mas pedras, que sao
depositadas sob as lapides e funcionam como forma simbdlica de homenagear o falecido,
assim como as flores. O luto judaico € vivido por meio de um processo que pode durar um
longo periodo, inicia-se com a shiva que dura em torno de sete dias. Do oitavo ao trigésimo
dia, inicia-se uma nova etapa do luto, em que os enlutados voltam parcialmente as suas
atividades cotidianas, ao fim do trigésimo dia ocorre uma nova cerimfnia no cemitério
chamada shloshim que marca o fim dessa etapa. A ultima etapa do luto ocorre apés um

ano, quando é inaugurada a lapide do falecido, a matzeiva (Ibid., 2022, p. 249).4?

Além disso, judeus ndo costumam visitar os falecidos nos cemitérios no dia 2 de
novembro como os cristdos, eles seguem ritos proprios, geralmente visitam os mortos no
fim de semana entre o Ano Novo (Rosh Hashand) e o Dia do perdéo (lom Kippur), época
em que os cemitérios judaicos recebem maior numero de visitantes (Kushnir, 1996, p. 11).
Nessas ocasides, € comum acender velas e depositar pedras sob os tumulos como forma

de homenagear e preservar a memoria do falecido.

Os simbolos encontrados em cemitérios israelitas possuem significados proprios e

expressam caracteristicas especificas desse grupo, muitos sao milenares. Em cemitérios

4 Um dos cemitérios judaicos mais antigos do Brasil, fica localizado em Belém, sendo denominado como
Necrépole Israelita de Belém (PA), construida em 1842, no bairro da Soledade, em frente ao tradicional
Cemitério de Nossa Senhora da Soledade (Roitberg, 2015).

41 A Chevra Kadisha € uma organizagéo judaica voluntaria que realiza os rituais de preparagio e sepultamento
dos judeus falecidos, seguindo as tradi¢des da Halacha.

42 Esse costume depende da comunidade e do periodo histérico, como ja mencionado, as praticas funerarias
das comunidades judaicas ndo sdo uniformes.
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judaicos, alguns simbolos s&o recorrentes como a Estrela de Davi, os jarros dos levitas®:,
troncos ceifados* e casticais de sete bragos, esses simbolos ndo sdo apenas preferéncias
estéticas, mas marcas identitarias que demonstram linhagem, continuidade e pertencimento

cultural e religioso.

Analisar o Cemitério Israelita de Campos foi um processo desafiador. Devido as suas
condigbes atuais, ndo foi possivel acessar seu interior e observa-lo de perto.*> Nesse
sentido, o livro produzido pelo casal Wolff foi fundamental para ampliar o conhecimento e
permitir uma leitura mais aprofundada do lugar. Além de fornecer um registro iconografico
do cemitério, os autores registraram relatos orais de antigos membros dessa comunidade,
hoje extinta, o que possibilitou observar uma dimensao simbdlica e afetiva do grupo com o

cemitério.

A pesquisa tem o Cemitério Israelita de Campos simultaneamente como fonte e
como objeto de estudo, articulando levantamento bibliografico e documental, juntamente
com observacao direta e visitas ao campo. Nas atividades de campo, foram realizados
registros fotograficos, descricdo da organizagdo espacial e leitura parcial das inscricoes
tumulares como nomes, datas, linguas e formas das sepulturas, bem como o0 mapeamento

de simbolos presentes nos timulos.*

Esses procedimentos ndo tiveram como proposito a produgdo de um inventario
exaustivo, mas buscam compreender de que maneira a materialidade funeraria preserva a
identidade, vinculos comunitarios, trajetorias migratoérias e marcas da colbnia judaica que
um dia habitou a regido. Ao mesmo tempo, a pesquisa reconhece os limites que envolvem

esse tipo de fonte diante de perdas materiais e descontinuidades institucionais.

43 De acordo com Cytrynowicz (2021, p. 33) os jarros sdo simbolos associados “a memoria dos descendentes
dos levitas, que na Antiguidade eram os responsaveis por lavar as maos dos sacerdotes antes dos servigos e
também eram musicos, cantores e guardides do templo”. Este simbolo ocorre apenas em tumulos de homens.
4 0O tronco ceifado representa morte prematura, é frequente em sepulturas de criangas e jovens (Wolff; Wolff,
1989).

4 Nao foi possivel adentrar o cemitério devido a sua atual condigdo de preservacdo. O local encontra-se
tomado pela vegetacao, que cobre as sepulturas e impede a visitagcdo. Devido a altura do capim, ao longo dos
dois anos em que estive no mestrado (2024-2025), observei o Cemitério Israelita apenas pelo lado externo,
através das grades, e, pela parte interna do Cemitério do Caju, pelo muro.

46 A maior parte desses dados foram coletados no ano de 2021, no contexto em que escrevi meu TCC.
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3.2 O Cemitério Israelita de Campos dos Goytacazes: analise, estado de conservagao e
impressdes de campo

No ano de 1985, o casal Wolff realizou um mapeamento do cemitério com o registro
dos nomes e o posicionamento dos tumulos, naquele ano foram contabilizadas 47
sepulturas. O primeiro sepultamento ocorreu no ano de 1924, onde foi sepultado o jovem

Mario Waizman, falecido em 27 de agosto daquele ano.

Waizman faleceu devido a um afogamento no rio Paraiba do Sul. O jovem era
apelidado de “gringuinho” ele tocava violino em uma orquestra de um cinema local, na
época, os filmes eram mudos e acompanhados por orquestras. Segundo Oswaldo Lima, um
cronista da época, sua morte foi sentida pela comunidade que possuia afeigdo pelo garoto
(Wolff; Wolff, 1986, p. 21).

Outro detalhe sobre o cemitério judaico de Campos é o fato de um dos sepultados
ndo ser judeu, no caso, o senhor Leandro Pimento Paul, falecido em 2 de novembro de
1972. O casal Wolff constatou que este era um entusiasta da religido judaica, e que teve
como ultimo pedido ser enterrado no cemitério israelita, pedido que foi atendido pela
comunidade judaica local (Ibid., 1986, p. 22). Além disso, outra curiosidade sobre o
cemitério € o portdo de entrada — doado em 1930 por Moyses e Sarah Chigres — que

permanece 0 mesmo até hoje.

A seguir apresenta-se um croqui elaborado pelo casal Wolff com a relagdo de nomes
dos falecidos no local, assim como em outros cemitérios judaicos, homens e mulheres

estdo em lados distintos (ha excegdes):
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Figura 17: Croqui do Cemitério Israelita de Campos elaborado pelo casal Wolff.

CEMITERIO ISRAELITA DE CAMPOS

CAOQUI DAS SEPULTURAS

ELIEZER BEN "
0 SIMON PINHAS  BORIS
ANA EMILIA MINA LEANDRO JORD JOSEFA BORIS JOSE LECPOLD!
KLAUSNER FLORINDA EINSTOSS PIMENTO PAUL GICOVATE  GICOVATE GICOVATE KLINGER GICOVATE ~ WARSCHE  CHIGRIS
AUGUSTA SARA ESPERANGA  OLGA REVECA y JACOB ZEILIC
JOKILEVITG  ARONOVICH GROSSMAN  KLINGER  GROISMAN GROSSMAN GROSSMAN
REISEL
BAT HAIA ESTER . 1332
JOSEF MARTETIE  ESTHER ITA EIDEL ESTER RIVA ARTUR MOYSES LECN BEREL  HERMAN FABID (erianga)
CHIGAIS LIBERMEIER MALAMUD JALFIN SCHEREMETH RABINOVITS  GROSSMAN RABINOVITS GROSSMAN RABINOVITS FAIFMAN  LEIBEL  SCHENFELD Destruido 1985
CASA
MOATUARLA
1928
ADOLFO Lz DAVID  SAMUEL M Jost Menina IONIA  (Cnanga) (Crianga)
MALAMUD GROSSMAN  BIRMAN ROSEMBERG PELTZ JALFIN Quebr. 1985 [quebr) S wser. S inser
(Crlanga)
ADELIA  Sem Inscr.  MARID  SALVADOR  CLARITA
MALAMUD ~ Quebr, 1885 WAIZMAN IOKILEVITC GROSSMAN
ENTRADA

Fonte: Wolff; Wolff, 1986, p. 23.

Desde o inicio de seu funcionamento, o Cemitério Israelita de Campos era
administrado pela SUIC, que o mantinha em boas condi¢des de conservagao. Luiz
Benyosef (2009) aponta que no ano de 2006, a SUIC ainda estava em atividade; a época

era presidida pelo Dr. Carlos Alexandre Blochtein, médico natural de Porto Alegre (RS).

Com o numero reduzido de membros, a entidade tinha como objetivos: a
manutencao dos vinculos comunitarios, a preservacao do cemitério e as comemoracgdes do
Yom Kippur. Nessa época, a SUIC contava com onze familias associadas — “Gandelman,
Wendrovnik, Svaiter, Blochtein, Teller, Bezenover, Leibel, Tenengauzer, Schter, Silbermann

e Esperanca” (Benyosef, 2009, p. 150).

As familias remanescentes em Campos ja expressavam preocupagao com o futuro
do cemitério; afinal, a comunidade era muito reduzida, quem iria preservar 0 espaco caso a
SUIC chegasse ao fim? Em 2006, a associagdo havia articulado com uma instituicao

filantropica a preservagdo do bem maior da coletividade israelita — o cemitério — no
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entanto, esse processo nao foi adiante. Com o encerramento administrativo da SUIC nos

anos seguintes e a dispersdo da comunidade judaica, o local ficou abandonado.

Esta parte tem como objetivo apresentar de maneira mais detalhada as familias
presentes neste espago cemiterial e fundamentar a proposta de musealizagdo mencionada
ao longo do trabalho. Para analise, o estudo destaca quatro sepulturas presentes neste

cemitério:

Sepultura 1.

Figura 18: Lapide de Moysés Grossman (2022).

Fonte: Acervo do autor.
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A primeira sepultura analisada pertence a Moysés Grossman; ele é o patriarca da
familia Grossman, uma das familias judaicas mais numerosas da regido e que possui um

grande numero de membros sepultados no cemitério (cerca de 8 pessoas).

O tumulo de Moysés possui fotografia e detalhes artisticos que ornam a lapide. A
sepultura foi feita em alvenaria e a lapide € em marmore acinzentado, nela nota-se a escrita
em hebraico na parte superior, seguida do nome do falecido e da data de falecimento “2 de
agosto de 1937”. As formas nas laterais do tumulo remetem ao art déco. Na parte em

hebraico esta escrito: “Aqui esta enterrado Moisés, filho de Yakov Grossman”

Os Grossman tém origem na Bessarabia, as fontes indicam que a familia residia em
Belz; cidade que hoje faz parte da Ucrania. Moysés veio para o Brasil com os filhos no inicio
do século XX. No Brasil a familia foi para o Rio de Janeiro, de la seguiram para Campos

para atuarem no setor comercial (Wolff; Wolff, 1986, p. 51).

Em Campos, eles fixaram residéncia e expandiram a familia. Além de Moysés, outros
entes estdo sepultados neste cemitério, como Zelic Grossman nascido em 1900 e falecido
em 1978. Zelic atuava no comércio local, na cidade, ele mantinha uma loja denominada “A
Conveniente” que vendia tecidos, modas e utensilios domésticos, a loja ficava localizada na
Rua Bardo de Cotegipe, no centro da cidade. O anuncio publicado em 1948 no jornal

campista O Dia, expde uma propaganda de sua loja:

Figura 19: Anuncio do Jornal O Dia (1948).

A CONVENIENTE

A Casa que esti dominando a cidade
com 0s Seus pregos

Tecidos finos, Sedas, L&s, Rayon, Linhas, Casimiras
Fazendas em geral — Agasalhos para inverno

Confeccoes de Luxo — Aviamentos para modistas e
alfaiates — Enxovais para Batizados e Casamentos

MODAS E NOVIDADES

Tapetes, Jogos de Rendas, Meias e Guarnicoes de:
Cama e Mesa

ZEILIC GROISMAN

Rua Barao de Cotegipe, 49
Fone 1683
Campos E. do Rio
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Fonte: Wolff; Wolff, 1986, p. 70.

Outro destaque desta familia € Judith Grossman, filha de Ethel e José Grossman,
ambos nascidos na Bessarabia. Judith nasceu em Campos, ela frequentou colégio nesta
mesma cidade e depois cursou Filosofia na Universidade do Brasil, onde recebeu diploma
em 1954. Fez pés-graduacdo nos Estados Unidos e ao voltar ao Rio de Janeiro, tornou-se
professora da Universidade Estadual. Depois, assumiu como professora de Teoria da
Literatura na Universidade Federal da Bahia. Judith foi uma escritora, ensaista, ficcionista e
também professora emérita da UFBA, possui um grande numero de obras publicadas em
periddicos nacionais e internacionais. A autora faleceu em 3 de janeiro de 2015, no Rio de

Janeiro. ¥’

Ao observar a arvore genealdgica desta familia, foi possivel localizar Hanna
Grossman. Hanna é professora de matematica e forneceu mais detalhes sobre os
Grossman. Ao contrario das demais familias que migraram da cidade, eles permaneceram
na regiao. Por meio de seu relato foi possivel concluir que ao longo das décadas a familia
deixou de seguir o judaismo e se cristianizou, por isso ndo utilizam mais o cemitério judaico

local.

Ao analisar a trajetoria de Moysés e sua familia, € possivel apontar que os Grossman
seguiram o mesmo caminho que outras familias judias do Leste Europeu, em especial na
Bessarabia, que viam a imigracdo como forma de melhorar de vida. Ao chegar ao Brasil,
eles encontraram oportunidades na cidade de Campos, assim, instalaram-se na regido e
até hoje ha descendentes deste grupo na localidade, contudo, se cristianizaram e né&o
seguem mais a orientagcdo judaica. Abaixo, vé-se uma fotografia da familia Grossman,

reunida no ano de 1933.

47 Disponivel em: https://autorescampistas.blogspot.com/2013/01/judith-grossmann.html. Acesso em: 17 abr.
2026.


https://autorescampistas.blogspot.com/2013/01/judith-grossmann.html

Figura 20: Fotografia da familia Grossman (1933), Campos dos Goytacazes.

Fonte: Wolff, Wolff, 1986, p. 53.

Sepultura 2.

83
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Figura 21: Lapide de Leon Rabinowits (2022).

-

Fonte: Acervo do autor.

A imagem acima destaca uma fotografia da sepultura pertencente a Leon Rabinowits,
ela mantém caracteristicas semelhantes ao tumulo de Moysés Grossman, tanto no padrao
de escrita quanto nas formas. O tumulo foi construido em alvenaria e a lapide consiste em
um marmore escuro, na parte em hebraico, esta escrito “aqui jaz “Yehuda Leib filho de Tzvi
Rabinowitz”. Leon faleceu em 19 de margo de 1939.
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Além de Leon, foi constatado que mais duas pessoas sepultadas neste cemitério séo
da familia Rabinowitts: Ester Rabinowits falecida em 1948 (esposa de Leon) e Arthur
Rabinowits (filho do casal), falecido em 1962. N&o foi possivel localizar a regido de origem

desta familia, mas pelo sobrenome tudo indica que s&o do Leste Europeu.

Nao foi possivel encontrar informagdes sobre Leon, Ester e Arthur, no entanto, foram
localizadas informagdes sobre outro filho do casal, chamado Mauricio Rabinowits, que era
popularmente conhecido como “gringo” em Campos. Mauricio era mascate e atuava no
centro e na periferia da cidade, ele vendia artigos de cama, mesa e banho. o “gringo” vendia
principalmente enxovais aos noivos e recém-casados. Com o auxilio de um empregado, ele
enchia a mala e ia diretamente até a casa das pessoas, ele tinha como diferencial — a
venda a prazo klienteltchiks— uma novidade na localidade. Segundo Oswaldo Lima no livro
o Bairro do Caju, ao se referir a Mauricio Rabinowits:

O gringo foi uma instituicdo que ajudou muito casamento. Santo Anténio trabalhava
de um lado e ele de outro, facilitando na preparagédo do enxoval. E compés também
muita elegancia. Grandes almofadinhas de camisa de seda, tdo requestadas pelas

donzelas como na rua da Boa Morte, eram seus fregueses (Wolff, Wolff, 1986, p. 66,
grafia original).

Nesse sentido, as informagdes coletadas apontam que Mauricio, filho de Leon e
Ester, atuou como mascate em Campos, e que provavelmente este era um oficio familiar.
Ao analisar a lista de associados da SUIC em 2006, disponibilizada por Luiz Benyosef, néo
consta o nome dos Rabinovits, por isso é possivel inferir que eles tenham ido para outra

localidade.

Sepultura 3.
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Figura 22: Tamulo de Augusta lokilevitc (2025).

Fonte: Acervo do autor.

Esta fotografia foi tirada no final do ano de 2025, para tira-la me posicionei na parte
interna do cemitério do Caju. Nela podemos observar uma sepultura coberta pela
vegetacdo, no tumulo esta escrito Augusta lokilevitc, sob a lapide podemos notar duas

pedras brancas.

No judaismo, as pedras sado simbolos memoriais, € comum que se coloque pedras

sobre os tumulos como forma de homenagear o falecido, elas tém significado semelhante



87

as flores para os cristdos, a diferenga € que ndo morrem, mas podem permanecer por muito
tempo. Nao sabemos quem depositou essas pedras, tampouco quando isso ocorreu, mas

podemos ver que a memaria permanece viva.

O tumulo de Augusta segue o padrdo das outras sepulturas mencionadas
anteriormente, escrita em hebraico, fotografia (que foi retirada), nome e data de falecimento,
aléem disso, nele também havia um livro aberto, que desapareceu. A sepultura mantém
formas semelhantes a outros tumulos presentes no Cemitério Israelita e também no

Cemitério do Caju, com cabeceira no formato piramidal.

No campo-santo judaico foi observado duas pessoas pertencentes a familia lokilevitc,
Augusta nasceu em 20/01/1899 e faleceu no dia 12/09/1945, e também seu filho, Salvador
lokilevitc: nascido em 16/09/1925 e falecido em 25/08/1935, sendo sepultado na ala das

criangas (lado direito a frente). Além de Salvador, o casal possui outro filho, Luis lokilevitc.

A familia lokilevitc era originaria da Bessarabia, Augusta era casada com Julio
lokilevitc; a familia chegou ao Brasil por volta do ano de 1927. No Brasil eles
desembarcaram no Rio de Janeiro, cidade na qual possuiam conterrdneos, no entanto, ndo
se adaptaram ao ritmo da capital e rumaram para Campos dos Goytacazes. O patriarca da

familia trabalhava como mascate e viu Campos como uma oportunidade.

Ao conferir a lista de associados da SUIC em 2006, ndo consta o nome dos lokilevitc,
portanto, podemos inferir que a familia tenha se mudado da regido, assim como tantas
outras. Abaixo € possivel observar a sepultura pertencente a Augusta lokilevitc. Na

fotografia subsequente vé-se a familia lokilevitc reunida no ano de 1932.

Figura 23: Sepultura de Augusta lokilevitc (década de 1980).
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Augusta Iokilevitc

Fonte: Wolff; Wolff, 1986, p. 32.

Figura 24: Retrato da familia lokilevitc (1932).

Raquel lokilevile

A

Jilio, Augusta, Salvador e
Luis Iokilevite, ca. 1932
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Fonte: Raquel lokilevitc; Wolff; Wolff, 1986.

Sepultura 4.

Figura 25: Tumulo de André Schechter (2004).

Fonte: Simonne Teixeira.

Por ultimo, destaca-se a sepultura pertencente a André José Schechter que faleceu
ainda jovem, nascido em 2 de agosto de 1969 e falecido em 28 de dezembro de 1990. A
sepultura de Schechter é a ultima registrada no Cemitério Israelita de Campos, sua
composicao difere das demais. Ela esta revestida em marmore preto, possui uma fotografia
do rapaz em seu topo, nela nao ha escrita em hebraico e € visivelmente mais simples que
os modelos apresentados anteriormente, isto esta relacionado a uma mudanga cultural
ocorrida a partir da década de 1960, em que as sepulturas se tornaram mais praticas e
menos ornamentadas.

Um fator que chama a aten¢ao no tumulo deste rapaz € o fato de que possui um livro
aberto que se assemelha a uma biblia com os dizeres “O senhor € meu pastor e nada me
faltara. Salmo 23.1 e “Bem aventurado os que dormem no senhor’, frases que se
assemelham a referéncias cristas; um tumulo com esses dizeres em um cemitério judaico é

um fato curioso.
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Sobre a familia Schechter, nao foi possivel localizar muitas informacgdes, no livro dos
Wolff consta que o Dr. José Schechter (provavelmente pai de André) chegou na cidade na
década de 1970, época em que a comunidade judaica ja era bem reduzida (Wolff; Wolff,
1986, p.146).

A proposta de narrar a trajetéria historica dessas familias teve como intuito subsidiar
possiveis interessados pela musealizacdo deste cemitério. E notavel que este estudo se
trata apenas de um recorte, por isso, afirma-se que ainda ha muito o que se explorar sobre
a histéria dessas pessoas enterradas e que futuras pesquisas podem complementar ou

refutar minhas afirmacoes.

O sepultamento de André Schechter elevou o numero de falecidos para 48
sepulturas. Dentre as quarenta e oito sepulturas, doze sdo de criancas e adolescentes. As
sepulturas infantis ficam localizadas em uma area especifica, do lado direito na parte da
frente. Em relagdo ao sexo dos sepultados, observam-se 25 homens, 19 mulheres e 4
sepulturas sem identificacdo. Ao analisar o croqui, € possivel notar que a maior parte das

mulheres esta concentrada do lado esquerdo, enquanto os homens do lado direito.

No acordo de doacao firmado com a Prefeitura em 1922; caso o cemitério nao fosse
mais utilizado pelo grupo, ele seria reincorporado ao poder publico municipal, o que foi
efetivado no ano de 2021. Neste ano, o local encontrava-se em estado de degradacao
avancgada: tumulos apresentavam danos decorrentes da acdo do tempo, outros
encontravam-se totalmente destruidos, artefatos de bronze que ornavam as fotografias

haviam sido saqueados.

Em agosto de 2021, por meio de articulagdes da FIERJ, ocorreu uma intervencgao de
baixo impacto, que recuperou parte do cemitério. As sepulturas foram reformadas; os muros

e tumulos foram pintados, o local recebeu capina e cercamento com arame farpado.

A FIERJ é a entidade que representa e coordena a Comunidade Judaica no Estado
do Rio de Janeiro, atuando como ponte com instituigdes governamentais, apoiando suas

organizagodes afiliadas e promovendo a cultura, tradigdo e valores judaicos nesse estado.

A CODEMCA ¢é a empresa publica responsavel por administrar o Cemitério do Caju,

que possui ao todo cerca de 150 mil metros quadrados, além deste, a empresa também
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cuida de outros 23 cemitérios no municipio, entre outros espagos publicos, como pragas e a

rodoviaria local.

Assim, o cemitério foi reformado e ficou em condicdes de ser visitado. Em uma
reunido nesse mesmo més, foi firmado um documento entre a FIERJ e a CODEMCA, no
qual a Prefeitura de Campos se comprometeu em manter o Cemitério Israelita reformado e
aberto a visitagdo. O documento diz o seguinte:

1) Por meio do Decreto 041/1999, a CODEMCA foi constituida como empresa publica
responsavel pela administragéo e coordenagao dos Cemitérios publicos do Municipio
de Campos dos Goytacazes, dentre os quais se insere o complexo de cemitérios
situado na AV. XV de Novembro, 827 — Centro Campos dos Goytacazes- RJ e,
notadamente, o Cemitério Israelita. Il) Ndo ha mais qualquer espécie de associacao
no municipio de Campos dos Goytacazes com poder de representacdo da
comunidade judaica; Ill) A FIERJ, por sua vez, tem como alguns dos seus objetivos
associativos a representacdo dos judeus do Estado do Rio de Janeiro e os
interesses da comunidade judaica estadual, bem como coordenar e promover
campanhas para angariar fundos para manutencao e desenvolvimento de atividades
religiosas e culturais; IV) O Cemitério Israelita encontra-se em estado de
conservagao Inadequado; V) As partes pretendem realizar reformas emergenciais no
Cemitério Israelita e garantir um bom estado de conservagéo fisica e a seguranga do

espago no decurso do tempo, a luz das garantias constitucionais da liberdade
religiosa e da dignidade da pessoa humana (FIERJ, 2021, s.p).

O documento acordado entre a FIERJ e a Prefeitura Municipal, enfatiza que na
regido nao existe mais entidade que represente a populagao judaica. Assim, consolidou-se
a transferéncia da responsabilidade de gestdo e manutengcdo para o poder publico
municipal. Desse modo, 0 municipio assumiu o compromisso com a preservagao do local
que estava em estado de conservacao irregular, mas apdés a reforma foi deixado em

melhores condi¢des de uso e visitagao.

Logo apds a reforma, pude acessar o interior do cemitério mediante a retirada da
chave na administracdo do Caju, o que permitiu o registro fotografico das sepulturas no

contexto da elaboragdo do meu TCC.

Na mesma época, uma equipe de reportagem da Inter TV, afiliada a Rede Globo,
realizou uma matéria no local, afirmando que o cemitério se encontrava novamente aberto a

visitagdo, convidando o publico a conhecer o local e saber mais sobre a historia da
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imigracao judaica em Campos dos Goytacazes. Abaixo € possivel verificar imagens

registradas nesta ocasiao:

Figura 26: Vista geral do Cemitério Israelita apos a reforma (2021).

RV

Fonte: Inter TV, 2021.

Embora a intervengao de 2021 tenha possibilitado, naquele contexto, condi¢des mais
favoraveis ao acesso e ao registro, a auséncia de rotinas de manutengao produziu rapida
reversdo do quadro. Conforme indicado no documento firmado entre a FIERJ e a

municipalidade, a conservagao do espaco exigiria continuidade; entretanto, meses apds a
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intervencao, verificou-se o crescimento da vegetacdo, culminando na inacessibilidade do

local.

Ao retornar ao cemitério nos anos de 2024 e 2025, encontrei o acesso interrompido
pela vegetacao alta e pelo fechamento do portdo. Apds ser incorporado pela Prefeitura de
Campos, o cemitério nao foi mais conservado, ele se encontra deteriorado, sem condigdes
de acesso. Essa condicao redefiniu o alcance do trabalho de campo nesta etapa da
pesquisa, deslocando a observagao do interior das sepulturas para o entorno do cemitério e
sua condigao atual. Diante dessa realidade, a pesquisa analisa referéncias bibliograficas e
experiéncias consolidadas de cemitérios que ofertam atividades educativas e culturais,

indicando possiveis caminhos para a preservacgao deste recinto.

Ao longo dos anos de 2024 e 2025, em minhas visitas ao campo, observei no
entorno do portdo de entrada a presenga recorrente de oferendas vinculadas a religides
afro-brasileiras, o que sugere usos e apropriagdes contemporaneas da area. Por se tratar
de um ponto de menor visibilidade e de acesso lateral em relacdo a entrada principal do
Caju, o portdo do Cemitério Israelita torna-se um local propicio ao depdsito dessas
oferendas, onde identifiquei materiais como alguidares, velas, bebidas e alimentos. Esse
dado indica que, mesmo com o interior inacessivel, o cemitério permanece ativo,

funcionando como espaco de realizacédo de outras praticas religiosas e simbdlicas.

Ao refletir sobre a atual situagao desse local, observo que por ser uma necropole que
pertence a um grupo minoritario, hoje sem expressao na cidade, 0 espago nao possui
visibilidade nas politicas de preservagao. Devido a dispersdo da comunidade que |he

atribuia sentido, bem como a auséncia de um grupo identitario que reivindique sua

protecdo, o abandono torna-se uma constante.

Em uma matéria jornalistica publicada pelo canal de TV Shalom Brasil no dia 19 de
julho de 2021, o presidente da CODEMCA na época, Afranio dos Santos Junior, em
conjunto com a FIERJ, afirma que a municipalidade seria responsavel pela salvaguarda do

local a partir daquele momento (O documento integral encontra-se em anexo). “® Na

48 FIERJ. Canal Shalom Brasil, Matéria Comunidade na TV da FIERJ - A revitalizagdo do Cemitério Israelita
Campos dos Goytacazes RJ. Youtube, 19/07/2021. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=J9 YeQx9xpc . Acesso em: 09 dez. 2025.
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reportagem, ele comenta que existiam planos para tornar o cemitério em um memorial;
contudo, nas visitas de campo realizadas ao longo de 2024 e 2025, observei que a
vegetacdo havia crescido de maneira que ofuscava as sepulturas, o portdo encontrava-se

fechado e havia uma auséncia de manutencgéo visivel.

Em nota oficial publicada no dia 19 de julho de 2025, no perfil oficial do Instagram, a
CODEMCA por meio do responsavel Tiago Virgilio afirma que reconhece os desafios
relacionados a preservagdo do Cemitério do Caju, que € o maior cemitério publico do
interior do Estado do Rio de Janeiro e que tem ao todo mais de 50 mil sepulturas, fato que

dificulta a limpeza.

A empresa aponta limitagbes para conseguir organizar todo o cemitério, e que ja deu
inicio a um processo de reforma do local, afirmando que iniciardo em breve agcdes com foco
‘na limpeza, rocada, retirada de lixo, sinalizacdo e demais melhorias estruturais”. A
CODEMCA destaca ainda que o abandono de sepulturas dificulta a manutengao geral do
recinto, segundo a qual a responsabilidade de conservagdo da sepultura é atribuida ao
concessionario ou familiar responsavel, conforme consta no Decreto-Lei n°® 1.869/1981 e no

Cadigo Civil Brasileiro art. 1.225, que reconhece o jazigo como propriedade particular.

Em nota a empresa afirma estar articulando formas para cuidar melhor do Cemitério
do Caju como um todo, e que pretende finalizar um plano de revitalizagdo de todo o
complexo cemiterial, atualizando cadastros e melhorando o acesso aos jazigos (A nota

oficial encontra-se em anexo).*?

Na area interna do Cemitério do Caju, € possivel visualizar a por¢céo posterior do
Cemitério Israelita. Ao observar o local é possivel notar processos de degradagdo em
algumas sepulturas. Essa questao expde dilemas e desafios relacionados a manutengao do
espaco, a pergunta que fica é: na auséncia de uma comunidade judaica, quem ira financiar

a reforma e preservacgao desta necropole? E qual a importancia em preserva-la?

O desafio de salvaguarda de sepulturas histéricas néo é algo que existe apenas no

Cemitério Israelita, 0 mesmo dilema ocorre em areas publicas e de algumas irmandades do

4% Decreto oficial da CODEMCA a respeito da situagdo de manutengdo do Complexo Cemiterial do Caju.
Disponivel em:https://www.instagram.com/p/DMS6L36RmIZ/. Acesso em: 23 jan. 2026.
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Cemitério do Caju, que na auséncia das familias descendentes e das acbes das

irmandades, as sepulturas vao aos poucos sendo destruidas.

Com a inexisténcia de politicas publicas consistentes voltadas ao patriménio
cemiterial, a cidade perde gradualmente um acervo material e simbdlico significativo. No
capitulo seguinte, discuto como a musealizagao e a educacéo patrimonial podem operar
como estratégias de ressignificacdo, de mediacado e de protegao patrimonial, apresentando
experiéncias em que tais iniciativas contribuiram para a conservagcdo de cemitérios

historicos.

As fotografias abaixo foram tiradas no ano de 2025, nelas podemos observar o
estado de abandono do cemitério, a vegetagcao cobre a maior parte das sepulturas, que

carecem de manutengao.



Figura 27: (a) Vista da casa mortuaria no Cemitério Israelita de Campos (2025). (b) Vegetagao
ocultando as sepulturas.

Fonte: Acervo pessoal.
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CAPITULO 4 — A MUSEALIZAGAO E A EDUCAGAO PATRIMONIAL COMO
ESTRATEGIAS DE PRESERVAGAO DOS CEMITERIOS

4.1 Cemitérios como museus a céu aberto: fundamentos tedricos e experiéncias

Este tépico discute a musealizagdo como forma de ressignificacdo de cemitérios
historicos, compreendendo-os como patriménios culturais que possibilitam a producao de
conhecimento, memodria e experiéncias educativas. A proposta nao consiste em
“transformar o cemitério em um museu” no sentido tradicional, mas em reconhecer seu
potencial museoldgico e patrimonial, permitindo que a arquitetura funeraria e as praticas

rituais possam ser interpretadas, comunicadas e preservadas.

As autoras Esmeralda Mata e Maria Montagud (2023) apontam a musealizagdo como
elemento-chave para difundir valores culturais, histéricos e artisticos presentes nos
cemitérios. Musealizar envolve um levantamento sistematico do patriménio presente na
necropole, por meio do estudo sistematico e de uma mediagao didatica e ludica, o publico
pode conhecer mais sobre a importancia histérica e simbdlica do patriménio funerario. A
musealizacdo possibilita que o cemitério tenha sua estrutura conservada, criando um
ambiente propicio para a construcdo de experiéncias educativas, culturais e recreativas,
garantindo a relevancia do espacgo de maneira continua na vida da cidade (Mata; Montagud,
2023, p. 11).

Em relacdo a musealizagdo de cemitérios, Rafaela Nogueira (2013) aponta essa
estratégia como um caminho para transformar o cemitério em um espago de pesquisa,
educacao publica e producdo de conhecimento, contribuindo para sua conservagao.
Musealizar € reconhecer o cemitério como um local privilegiado para a difusdo de
conhecimento histérico e também de fruicdo cultural, além disso, esse processo incentiva o
reconhecimento do cemitério como patriménio cultural e seu tombamento legal (Nogueira,
2013, p. 85).

Na contemporaneidade, destacam-se estudos que apontam as convergéncias entre
cemitérios e museus. Nesse sentido, Tavares et al. afirmam que esses locais se

assemelham por serem construgcdes sociais que atuam na producdo de memorias e de
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narrativas (Tavares et al., 2018, p. 27). Ambos possibilitam fungdes de preservacgao, pois
possuem colecdes como base material; além disso, assumem papéis de comunicagao e de
producdo educativa (lbid., 2018, p. 31). A diferenga entre eles € que, nos museus, 0s
acervos sao deslocados e conservados em edificagdes adaptadas para esse fim; ja nos
cemitérios, os visitantes podem apreciar as obras in loco, o que permite uma experiéncia
mais sensorial. Ademais, os cemitérios sdo naturalmente voltados a inumacgédo dos mortos,

e a musealizagao pode torna-los espacos hibridos (lbid., 2018, p. 33).

Outro autor que também explora essa dimensao museolégica dos cemitérios € o
historiador Krzysztof Pomian (1984), para ele, a semelhanga entre os museus e cemitérios
esta nas cole¢des e nos semidforos. Ele define colegdo como conjunto de objetos naturais
ou artificiais, mantidos temporaria ou definitivamente fora de atividades econdmicas, que
estdo sujeitos a protecao especial em um local fechado preparado para esse fim e que sao
expostos ao publico (Pomian, 1984, p. 4). Outro conceito mobilizado pelo autor é o de
semioforos. Semioforos consistem em objetos sem uma utilidade pratica, mas que séao
repletos de significados simbdlicos que representam algo invisivel, os timulos e a arte

funeraria sdo um bom exemplo nesse sentido:

Um semioforo € um signo trazido a frente ou empunhado para indicar algo que
significa alguma outra coisa e cujo valor ndo é medido por sua materialidade e sim
por sua forga simbodlica: uma simples pedra, se for o local onde um deus apareceu,
ou um simples tecido de 18, se for o abrigo usado, um dia. Enquanto semio6foros sao
mantidos fora do circuito das actividades econdémicas porque é apenas deste modo
que podem desvelar plenamente o seu significado (lbid., 1984, p .23).

Para Marilena Chaui (2001, p. 9) semidforo é um objeto visivel retirado do circuito
cotidiano da utilidade e investido de valor simbdlico; por exemplo, “uma simples pedra, se
for o local onde um deus apareceu”, passa a possuir um valor que nao € visivel aos olhos,
mas que é rico em significados. Desse modo, o semiéforo vale menos por sua materialidade
e mais pelo que representa e comunica. Nessa perspectiva, podem ser considerados
semioforos o patriménio cultural, os monumentos e a propria ideia de Estado-nacgao (lbid.,
2001, p. 11).
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A musealizagao de cemitérios nao € uma pratica inédita, pois ja foi implementada em
diferentes paises, inclusive no Brasil, embora ainda seja incipiente. No exterior essa
iniciativa € amplamente difundida, especialmente na Europa, onde alguns cemitérios se
consolidaram como importantes pontos turisticos, o Pére-Lachaise, na Franga, por exemplo,
recebe cerca de 2 milhdes de visitantes por ano. O turismo realizado em espagos como
cemitérios integra o chamado turismo sombrio: categoria turistica que foge do modelo
convencional, pois esta relacionada a lugares sensiveis que remetem a morte, ao
sofrimento ou a atrocidades; esse tipo de turismo alternativo tem se tornado cada vez mais

presente no cenario turistico contemporaneo (Stone, 2006, p. 146).

Dentre os cemitérios europeus que ofertam atividades turisticas, destacam-se o
Pére-Lachaise em Paris; o Cemitério Highgate em Londres; e o Cemitério Central de Viena,
na Austria. Na América do Sul, um dos mais conhecidos é o Cemitério da Recoleta, que
atrai um grande numero de visitantes ao longo do ano. No Brasil, essa pratica também vem
ganhando espaco, sendo os principais exemplos o Cemitério da Consolagdo, em Sao
Paulo; o Sdo Joao Batista, no Rio de Janeiro; e o Bonfim, em Belo Horizonte, todos eles

oferecem visitas guiadas (Nappi; Carrasco, 2009, p. 54).

Dentre as experiéncias internacionais de musealizagdo de cemitérios, um caso
bem-sucedido é o dos cemitérios de Lisboa. Na regido, a Divisao de Gestao Cemiterial da
Camara Municipal (DGC) — responsavel pela gestdo, manutencdo e funcionamento dos
cemitérios municipais — passou a ofertar atividades de visitas guiadas que visam tornar
acessivel ao publico o conhecimento historico e artistico presente nas necropoles lisboetas,

transformando os cemitérios em locais de pesquisa e de fruigao cultural.

As visitas guiadas sao agendadas online. A DGC convida a populagdo a conhecer
mais sobre o patriménio funerario local. A programacgao disponibilizada tem como proposta
explorar os cemitérios da cidade sob diferentes perspectivas, valorizando sua importancia
historico-cultural, artistica e social. Nesse sentido, a educacédo patrimonial torna-se uma
aliada no processo de aproximagao e sensibilizagdo para que a populagao preserve esse

bem.*°

% Disponivel em: <https://informacao.lisboa.pt/agenda/o-que-fazer/patrimonio-cemiterial>. Acesso em: 02 abr.
2026.
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O turismo cultural em cemitérios diferencia-se das praticas convencionais e
recentemente tem ganhado maior projecdo. O caso dos cemitérios de Lisboa pode ser
compreendido como exemplo que obteve éxito, demonstrando como programas de
educacéao patrimonial podem ser eficazes para a preservagao e salvaguarda dos cemitérios

historicos, transformando-os em referéncias culturais e museus a céu aberto.

A musealizacdo de cemitérios ndo se vincula apenas ao turismo. E uma pratica que
se conecta diretamente com acgdes educativas e praticas voltadas a mediagao cultural.
Nesse sentido, a educagdo patrimonial tem sido uma estratégia benéfica para o
engajamento do publico em conservar e difundir os valores presentes nos cemitérios. A
educacgao patrimonial permite visualizar o cemitério ndo apenas como local de enterramento
ou espago de religiosidades, mas também como um espago de aprendizagem, reflexdo e

conhecimento historico.

A educacédo patrimonial configura-se em um processo educacional democratico, que
visa a mediagdo, ao dialogo e a troca de saberes. Além disso, é uma pratica pedagogica
que preza a alteridade, o respeito a diversidade cultural e a participagado dos produtores e
detentores do patrimbénio como sujeitos sécio-historicos, contribuindo para o processo de
cidadania (Tolentino; Braga, 2016, p. 40).

A Portaria n° 137/2006 do IPHAN estabeleceu as diretrizes da Educagao Patrimonial

e 0s principios normativos que devem reger as atividades deste ambito. O Artigo 2 do
referido documento estabelece que

Entende-se por Educacao Patrimonial os processos educativos formais e n&o

formais, construidos de forma coletiva e dialégica, que tém como foco o patrimodnio

cultural socialmente apropriado como recurso para compreensao socio-histérica das

referéncias culturais, a fim de colaborar para o reconhecimento, valorizagdo e
preservacgao (IPHAN, 2016).

No contexto do patriménio cultural funerario, a especialista Isis Rodrigues (2025, p.
2), destaca a educacéao patrimonial como um dispositivo pedagoégico que pode colaborar no

processo de valorizagdo e preservagao da memoria e da cultura material presente nos
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espacgos cemiteriais. Essa estratégia tem sido importante para desconstruir o desinteresse e

a negligéncia relacionada a esse patrimonio.

As atividades educativas em espagos cemiteriais ocorrem por meio de acodes
criativas e de parcerias entre universidades, empresas privadas e 6érgéos publicos. As
visitas guiadas, roteiros tematicos e projetos de extensao académica podem contribuir para
a participacdo popular e a sensibilizagdo em torno da conservagao desses lugares.
Implementar praticas educativas nos cemitérios € uma acio relevante que pode vir a
aproximar jovens e adultos do patrimdnio artistico e histérico da cidade, incentivando-os a

preserva-los (Rodrigues, 2025, p. 5).

As visitas guiadas visam tornar o cemitério um espaco museologico, de interpretacgao,
mediacdo e fruicdo, nesse campo de pesquisa destaca-se a atuacdo de Marcelina de
Almeida (2016). Ela aponta o Cemitério do Bonfim de Belo Horizonte como um local com
grande potencial educativo. A autora é professora da Escola de Design da Universidade do
Estado de Minas Gerais (UEMG) e utiliza o cemitério como recurso pedagdégico em suas
aulas; periodicamente, ela leva suas turmas para aulas ao ar livre no cemitério. Essas
atividades tém como propdsito a coleta de material e investigagdo académica, para além da
universidade, ela oferece visitas guiadas para a comunidade no geral, tornando o

patrimdnio acessivel (Almeida, 2016, p. 214).

Clarisse Ismério (2017) destaca os cemitérios como espagos ricos em histéria e
cultura. Ela aponta como os passeios guiados e a musealizagdo tém permitido ampliar o
uso de cemitérios historicos e propiciado um novo olhar para esses espagos, que muitas
vezes sofrem com o abandono e o descaso. A autora analisa o Cemitério da Santa Casa de
Caridade de Bagé (RS) como museu a céu aberto e espago de conhecimento sobre a
historia e a memoaria local. A necrépole conta muito sobre o passado da cidade, pois reflete
a identidade e a memodria coletiva da populagao bajeense; os monumentos erguidos sob as
sepulturas trazem referéncias sobre movimentos artisticos, bem como dados étnicos e
outras representagdes simbalicas.

Ismério destaca que atuou no desenvolvimento do evento cultural Sarau Noturno
(2008), no Cemitério da Santa Casa de Caridade de Bagé (Ismério, 2017, p. 104). A autora

acredita na historia publica e fala da importancia de disseminar o conhecimento para além
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dos muros das universidades, abarcando principalmente os alunos do ensino basico e a
populacao local.

Nesse sentido, a educagédo patrimonial surge como um meio para construir um
conhecimento coletivo por meio do patriménio cultural, no caso, o patriménio cultural
funerario. Desse modo, para ser considerada educagao patrimonial € necessario um
trabalho continuo, que atinja um grande numero de pessoas, sendo apoiado por érgaos
publicos e privados, envolvidos com cultura, turismo e educacéo (lbid., 2017, p. 105).

Na perspectiva da autora, o Cemitério da Santa Casa de Caridade de Bagé se
configura como uma “instituicdo cultural". O Sarau Noturno € um evento de visitas guiadas e
de apresentagdes artisticas que ocorre neste cemitério a noite, ocasido em que o0 espago
cemiterial se torna um palco para histérias e contos, bem como espaco onde ocorrem
intervengdes artisticas. Essas séo atividades ligadas a proposta de educagéo patrimonial e
visam fortalecer o vinculo da populagédo com o patriménio cultural.

O Sarau Noturno no Cemitério tem como objetivo realizar apresentagdes artisticas
que contam sobre personalidades locais e abordam também textos romanticos classicos e
contemporaneos, tudo isso tendo o cemitério como pano de fundo. Essas atividades
colaboram para maior interesse do publico em preservar o espago e construir outra visao,
que nao aquela de espago de dor e sofrimento apenas, visdo comumente associada aos
cemitérios. As atividades prezam o respeito e tém o intuito de engajar a populagéao a zelar
por esse patriménio cultural, muitas vezes invisibilizado e negligenciado pelas politicas de
preservagao.

As visitas guiadas noturnas juntamente com intervencgdes artisticas surgiram apenas
recentemente no Brasil. Ismério enfatiza que o projeto precursor foi o Memoria e Vida
Consolagéo (2014), em S&o Paulo, ocasido em que a Universidade Catodlica de Sdo Paulo e
o Servigco Funerario Municipal buscam uma apropriagdo cultural do cemitério, com
intervengdes noturnas de musica, pecas de teatro e projecao de filmes (lbid., 2017, p.111).
Essas atividades buscam o uso social do espaco cemiterial, que neste contexto deixa de
ser apenas local de enterramento e torna-se também um espaco de cultura, de troca de

saberes e afetos.

Outra autora que explora esse tema € a professora Kate Fabiani Rigo (2010), que

cunhou o conceito de pedagogia cemiterial. Ela propde uma articulacdo entre o espaco
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cemiterial e a sala de aula, apresentando diferentes metodologias para o trabalho dessa
tematica com estudantes do Ensino Fundamental, Médio e Técnico. Segundo Rigo, os
estudos cemiteriais constituem uma forma de instigar a curiosidade e a motivagéo nas aulas
de histdria, colaborando para a formacdo de alunos mais atuantes e participativos no

processo de construgdo do conhecimento historico.

Os estudos de Rigo evidenciam novas dinamicas pedagdgicas no espaco escolar,
que podem ser aplicadas em diferentes areas do conhecimento, e ndo apenas na Histéria.
Os passeios guiados em espagos cemiteriais revelam que a arte ndo esta restrita aos
museus tradicionais, mas também se faz presente no cotidiano, em lugares muitas vezes
“temidos” e esquecidos, como os cemitérios. Rigo destaca que ao longo de sua trajetéria
como docente, acredita que a pesquisa cemiterial ndo deveria ser restrita apenas a
academia, mas que também deveria ser difundida nas escolas, por meio das aulas de

historia, sociologia, arte e teatro.

Rigo conta que a primeira vez que abordou a tematica cemiterial em sala de aula foi
em uma turma de Ensino Médio em 2006. A autora ressalta a metodologia didatica utilizada
nesta atividade: primeiro ela passou o conteudo formal, em seguida destacou a relagéo do
estudo sobre a Grécia Antiga com as alegorias cemiteriais, por fim, relacionou o tema com a
arte cemiterial presente no Cemitério da Santa Casa de Porto Alegre (RS). Esta atividade
gerou interesse nos alunos, ocasido em que surgiu o grupo de estudos Cemiterium —

formado pelos proprios alunos.

Em 2007, o grupo passou a mesclar influéncias da arte cemiterial com as artes
cénicas, desse modo, passou a se chamar Grupo Cemiterium: Teatro e Pesquisa, que
naquela ocasido organizou uma apresentacdo de teatro na escola, unindo a estética
cemiterial com as artes cénicas. O grupo tinha como proposta desmistificar o medo que as
pessoas tém da morte e dos cemitérios. A intervengdo cénica aborda a questdo do
afastamento dos cemitérios, e apresenta este como um local de arte, de meméria e também

de contemplagéo (Rigo, 2010, p. 5).

Com o amadurecimento do grupo, o projeto sobre os estudos cemiteriais ganhou

maior repercussdo na escola. Assim surgiu a (AJEC) Associagdo Juvenil de Estudos



104

Cemiteriais, grupo voltado a difusdo de conhecimento acerca da tematica cemiterial através
da representacao cénica em palco ou produzindo conteudos no proprio cemitério. Em 2009,
ela levou mais uma turma de Ensino Médio a uma visita guiada pelo cemitério, a
metodologia dessa atividade tinha como objetivo que os alunos apontassem referéncias
arquiteténicas classicas no Cemitério da Santa Casa de Porto Alegre. Esse passeio resultou
em “uma visita cheia de interesse, de perguntas, de analise e de apreciagdes” (Rigo, 2010,
p.4). Rigo conclui que
Durante todos esses anos, como pesquisadora e docente, notei que os alunos que
tinham muito medo de cemitério foram os que mais se envolvem com a pesquisa
cemiterial. O cemitério pode ser um excelente aliado na pratica educativa, pois nele
temos a oportunidade de trabalhar diferentes aspectos da histéria, periodos distintos
da arte, conceitos da sociologia, conceitos da filosofia e permitir a reflexao sobre o
tema da morte e do morrer. Também podemos trabalhar diversas areas da geografia
(conceitos de coordenadas geograficas e delimitacdo espacial ficam menos
abstratos), com estilos literarios a partir dos epitafios, flora e fauna na biologia,

geometria na matematica e assim por diante. Temos um universo interdisciplinar num
local que muitas vezes é restringido como a morada dos mortos (Rigo, 2010, p. 5).

As reflexdes de Kate Rigo destacam que os estudos cemiteriais podem ser aliados
da disciplina de Histdria e também das demais disciplinas que compdem o curriculo escolar.
A autora apresenta diferentes metodologias para abordar o tema cemiterial em sala de aula.
Esses estudos possuem como propdsito difundir a preservacdo do espaco cemiterial e
despertar a atencdo dos alunos a localidade ao qual estdo inseridos; transformando os
educandos em “agentes da preservagao e apreciadores da arte cemiterial’. Dessa maneira,
os cemitérios podem ser utilizados como recurso didatico, pois permitem que os educandos

conhegam mais sobre a diversidade cultural, artistica e étnica da regido onde vivem.

A partir deste panorama, este estudo considera que o Cemitério Israelita de Campos
pode vir a ser um local de conhecimento histérico e também de fruigdo cultural para os
alunos do ensino basico e universitario. Campos dos Goytacazes, na atualidade é
conhecida como um grande polo de universidades e centros de formagdo, o espaco
cemiterial poderia ser utilizado como local alternativo de atividades educacionais.
Considerando que os curriculos escolares incluem conteudos de histéria local e regional, o
cemitério pode funcionar como dispositivo didatico para aproximar estudantes de temas

como imigragao, diversidade religiosa, memoria urbana e patriménio cultural.
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Além da fundamentacgao bibliografica e das visitas ao Cemitério do Caju, a pesquisa
utiliza também observacgdes diretas em outras necrépoles israelitas que possuem potencial
museologico. Com o apoio de recursos publicos destinados a pesquisa, visitei o Cemitério
Comunal Israelita do Rio de Janeiro e o Cemitério Israelita da Vila Mariana, em Sao Paulo,
com o objetivo de analisar dindmicas de uso, estratégias de conservagao e formas de

mediag¢ao do patriménio.

No proximo tépico (4.1.1), apresento essas experiéncias de campo, registrando
impressdes, procedimentos adotados e elementos comparativos que possam fundamentar

a proposta de musealizagao e educacao patrimonial discutidas neste capitulo.

4.1.1 Experiéncias de campo em cemitérios: Rio de Janeiro e Sdo Paulo

As atividades de campo realizadas neste estudo tiveram como objetivo observar, de
forma comparativa, aspectos arquitetdnicos, simbdlicos e culturais de cemitérios judaicos,
com énfase na possibilidade de musealizacdo, mediacdo cultural e comunicagao
patrimonial. Para isso, visitei duas necropoles israelitas com diferentes formas de gestao e
de relagao com o publico: o Cemitério Comunal Israelita do Rio de Janeiro, no Caju, e o

Cemitério Israelita da Vila Mariana, em Sao Paulo.

Antes de prosseguir com o relato, € importante apresentar uma particularidade do
objeto: diferentemente dos cemitérios publicos seculares, necrépoles israelitas, em geral,
sdo administradas por entidades judaicas e possuem normas especificas de acesso, por se
tratarem de espagos confessionais sagrados. Desse modo, o trabalho de campo exigiu
negociagdes, apresentacdo de documentagao e justificativa académica, fato que integra a

experiéncia de pesquisa.

A primeira visita ocorreu no Cemitério Comunal Israelita do Rio de Janeiro, localizado
na zona norte da capital carioca, espaco vizinho ao extenso Cemitério Sao Francisco Xavier
(Caju). O local foi construido no ano de 1955, em um terreno cedido pela Prefeitura do
antigo Distrito Federal e pela Santa Casa de Misericérdia. Foi criado como uma alternativa

mais préxima para realizar o sepultamento de membros da coldnia judaica local, uma vez
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que os cemitérios israelitas eram mais afastados (com excecado do cemitério Israelita de

Inhauma pertencente as polacas) (Roitberg, 2015).

Para acessar o cemitério foi necessaria a identificacdo na portaria e justificativa da
entrada, ao adentrar no cemitério, o visitante logo se depara com um monumento composto
por pedras sobrepostas e um candelabro de sete bragos no topo, monumento projetado por
Kurt Krakauer em homenagem aos seis milhdes de judeus mortos durante a Segunda

Guerra Mundial, elemento que funciona como marcador memorial.

Abaixo, vé-se uma fotografia do Memorial, bem na porta de entrada do cemitério. Na
foto seguinte é possivel visualizar as carneiras mortuarias, destaca-se a padronizacao das

sepulturas e sua condigao de preservagao.

A terceira imagem destaca o tumulo da escritora Clarice Lispector, falecida em 1977
e sepultada no Cemitério Israelita do Caju. Sua sepultura estd um pouco desgastada devido

ao tempo e possui pedras brancas em sua homenagem.
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Figura 28: (a) Memorial. (b) Carneiras mortuarias. (c) Sepultura Clarice Lispector no Cemitério
Comunal Israelita do Rio de Janeiro (2025).

Fonte: Acervo do autor.
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O cemitério estd organizado em quadras, as sepulturas, em boa parte, sao
padronizadas e sem muitas variacbes, ndo se observou a presenca de fotografias e
estatuas. Pude notar que ha excegbes, mas, no geral, segue um padrédo de carneiras
cobertas com granito na cor preta. Também chamou ateng¢ao a presencga de sepulturas com
mais de um falecido, devido a escassez de espacgo, varios tumulos possuem até trés
individuos sepultados, aspecto que torna o cemitério singular, uma vez que, em muitas

necrépoles israelitas, predominam sepulturas individuais.

O local é limpo, bem conservado e estruturado para receber visitantes da
comunidade. Possui uma pia proxima a saida para lavagem das méaos conforme as
tradicbes funerarias judaicas, fato também observado no cemitério de Campos. Ao longo
dos corredores, observam-se recipientes metalicos com pedras para serem colocadas
sobre os tumulos. Durante o campo, foi possivel encontrar simbolos recorrentes também
em Campos, como as estrelas de Davi, livros abertos e jarros associados aos levitas, além
da separacao de criangas em area especifica. Observa-se também que no local estéao
sepultadas personalidades publicas, como a escritora Clarice Lispector, a atriz Dina Sfat e

os pais do apresentador Silvio Santos.

A experiéncia evidenciou que a presenga de uma comunidade ativa e uma
organizacao responsavel é fundamental para a conservacgao fisica e de continuidade ritual
do local. No entanto, esta necrépole ndo apresenta politicas voltadas a musealizagdo ou
visitagdo pelo publico geral, o que limita seu uso como referéncia direta para praticas

museoldgicas.

Situacao distinta foi observada no Cemitério Israelita da Vila Mariana, localizado na
zona sul de Sao Paulo e considerado o primeiro cemitério israelita da cidade de Sao Paulo,
construido em 1920, em um terreno doado pelo empresario Mauricio F. Klabin. O cemitério
€ vizinho do Cemitério Publico da Vila Mariana, sendo dividido por um muro. Visitei o local
no més de junho de 2025. Como a visita ndo havia sido previamente agendada, tive de
apresentar a documentacéo e explicar os objetivos académicos do trabalho; ap6s aguardar
um pouco, a entrada foi autorizada. Esse processo demonstra o cuidado da gestdo com

questdes de comunicagao e registro. Assim, pude dar inicio ao trabalho de campo.
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O Cemitério Israelita da Vila Mariana apresenta uma dimensao de musealizagao mais
estruturada. A necrépole é administrada pela Chevra Kadisha (Sociedade Sagrada Judaica)
e conta com memorial e dispositivos informativos. Em 2021, foi lancado um Guia de
Visitagcéo criado pelo historiador Roney Cytrynowicz. O guia apresenta roteiros tematicos e
explicagcbes sobre o patrimbnio preservado neste cemitério; ele narra o percurso historico

da comunidade e apresenta sepulturas de individuos de relevancia publica.

Além disso, € possivel encontrar videos na internet de passeios guiados pelo
cemitério, incentivando a visitagdo do publico em geral. Periodicamente, sdo organizadas
visitas guiadas, nas quais se visitam os tumulos de personalidades como Lasar Segall,

Felicia Leirner, Gregori Warchavchik, entre outros. '

Durante a visita, foi possivel observar que a necrépole se encontra superlotada; as
sepulturas sao individuais e ha uma diversidade estética e arquitetdbnica entre elas,
incluindo tumulos com referéncias ecléticas, modernistas e art déco, associadas a atuagao

de artistas e artesaos locais, conforme aponta Cytrynowicz (2021) no guia de visitagao.

Geralmente, os cemitérios judaicos s&o mais modestos na ornamentagao, contudo,
podem apresentar variagbes dependendo do contexto regional e do periodo histérico em
que estdo inseridos. Nos primeiros decénios do século XX, Sdo Paulo possuia grandes
escultores e marmoristas que criavam monumentos funerarios considerados verdadeiras
obras de arte. Esse fator pode ter influenciado a composi¢cao arquitetdnica do Cemitério
Israelita da Vila Mariana (Cytrynowicz, 2021). Abaixo € possivel observar a riqueza artistica
e arquitetbnica presente neste cemitério; além de estratégias de comunicagdo do

patriménio:

* As visitas ao Cemitério Israelita da Vila Mariana devem ser agendadas com antecedéncia através do
telefone da Chevra Kadisha. Para saber mais a respeito, acessar:
https://chevrakadisha.org.br/campos-santos/vila-mariana. Acesso em: 12 jan. 2026.



https://chevrakadisha.org.br/campos-santos/vila-mariana
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Figura 29: Conjunto de sepulturas no Cemitério Israelita da Vila Mariana (SP) (2025).

Fonte: Acervo do autor.
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Figura 30: (a) Antiga casa de tahara, atual Memorial do Cemitério Israelita da Vila Mariana (SP). (b) Painéis
historiograficos expostos no Memorial.

Fonte: Chevra Kadisha - Associagao Cemitério Israelita de Sdo Paulo.

No local estdo sepultados imigrantes de origem judaica de diferentes nacionalidades,
que atribuiram as sepulturas caracteristicas de suas culturas, resultando em pluralidade na
composicao das lapides. As mais antigas costumam ter fotografias, artefatos simbdlicos e
esculturais, enquanto as mais recentes sao mais praticas e com menos referéncias, sem
uso de fotografias. A antiga casa de tahara foi transformada em um memorial. Constitui
exemplo de ressignificagcdo museoldgica voltada a memadria e @ comunicagéo patrimonial,
oferecendo indicagdes relevantes para refletir sobre o potencial de estruturas similares em

Campos dos Goytacazes.

Enquanto estive no Cemitério Israelita da Vila Mariana, obtive algumas informagdes
sobre o Cemitério Israelita de Cubatdo, que também & mantido pela Chevra Kadisha.
Devido a auséncia de condicdes para me deslocar até essa outra necropole, nao foi

possivel visita-la pessoalmente.

Contudo, com base em noticias divulgadas pelo site da Prefeitura de Cubatéo e pela
prépria Chevra, observei que essa experiéncia se aproxima mais da realidade do objeto
desta pesquisa, pois apresenta propor¢cbes semelhantes em tamanho e numero de
sepultados. O Cemitério Israelita de Cubatado foi fundado no ano de 1922, e esta ligado a

Associagao Beneficente e Religiosa Israelita de Santos (ABRIS), criada por mulheres judias
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vinculadas ao meretricio, historicamente excluidas de outros cemitérios judaicos
(Cytrynowicz, 2021, p. 61). Para continuar professando sua religido e preservar sua cultura,
buscaram meios proprios, edificando um cemitério destinado a elas, sem que fossem

segregadas nas extremidades. *2

Com o encerramento da ABRIS, o cemitério ficou abandonado por décadas. Em
1996, a Chevra Kadisha pediu perdao a essas mulheres pela discriminagao cometida no
passado, restaurando o local e passando a zelar por ele. No ano de 2010, o cemitério foi
tombado como patriménio cultural pelo Conselho de Defesa do Patrimbnio Cultural de
Cubatao (CONDEPAC) e em 2019 passou a receber visitas guiadas, a partir de uma

parceria firmada entre o poder publico municipal e a Chevra Kadisha.

A partir das visitas ao campo e ao realizar uma analise comparativa, € possivel inferir
que a preservagao e a musealizagao de cemitérios judaicos dependem da articulagao entre
gestao institucional, mediagdo cultural e, especialmente em contextos de auséncia
comunitaria, parcerias entre poder publico e entidades judaicas de abrangéncia
regional/estadual. Tais casos oferecem parametros distintos para pensar estratégias

possiveis ao Cemitério Israelita de Campos, tema que sera aprofundado no préximo topico.

4.2 Possibilidades museais e educativas para o Cemitério Israelita de Campos dos
Goytacazes

Nesta parte o estudo apresenta possibilidades para a musealizacao e a realizacao de
atividades educativas no Cemitério Israelita de Campos. Como vem sendo enunciado ao
longo dos capitulos, este cemitério integra um conjunto maior. O Cemitério Israelita é parte
da histéria do Cemitério Publico do Caju, uma necrépole secular construida no século XIX
que esta dividida entre setores, trata-se de um complexo cemiterial, ao pensar na
musealizacdo € importante considerar esse conjunto, e ndo apenas no setor israelita

isoladamente.

%2 No passado, em necropoles judaicas, era comum que suicidas e pessoas associadas a prostituigdo fossem
sepultadas nas extremidades dos cemitérios, junto aos muros ou em areas especificas, por serem
consideradas pessoas “impuras”.
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Dialogando com experiéncias mencionadas em topicos anteriores, conforme
discutido por autoras como Isis Rodrigues, Marcelina de Almeida e Kate Rigo, em Campos
dos Goytacazes também existem visitas guiadas pelo Cemitério do Caju, atualmente
organizadas de forma independente pela historiadora Sylvia Paes, que possui uma longa

trajetoria de experiéncia educativa neste espaco.

Sylvia Paes aponta que essa relagdo com o cemitério iniciou na década de 1990,
quando foi convidada pelo Departamento de Turismo em parceria com o SENAC/
EMBRATUR/ TurisRio, a elaborar um roteiro/guia turistico. A visita ao cemitério ocorreu de
maneira improvisada, mas com o tempo foi ganhando forma. Com o passar dos anos, ela
foi avangando nas pesquisas, fazendo levantamentos sobre os sepultados, e sobre os bens
artisticos e arquitetbnicos presentes neste recinto, criando rotas tematicas e construindo

novas perspectivas e formas de interpretacao do espaco.

Assim, o espago passou a ser incluido neste curso de turismo ofertado por essa
instituicdo na época, ela explica que para além desse curso, o cemitério fez parte de sua
trajetéria como educadora. Enquanto trabalhava em uma universidade local, ela fazia
questao de levar suas turmas para realizar visitas guiadas no Cemitério do Caju, no intuito
de enriquecer o conhecimento historico, além de despertar a curiosidade em seus alunos, e
sensibiliza-los a preservar e difundir o patrimbnio presente neste espaco. Desse modo,
ampliaram-se as percepcdes para além daquela comumente associadas aos cemitérios

como lugares assustadores, ou de luto.

Ela relata que trabalhou e ainda trabalha com diferentes turmas e ndo apenas com
os alunos de histdria, afinal, esse € um espaco proficuo em diversidade, e o Cemitério do
Caju materializa essa riqueza. Dessa maneira, convido a um passeio guiado pelo Cemitério

do Caju a partir do roteiro criado por Paes, no qual o Cemitério Israelita faz parte.

O Cemitério do Caju, como ja mencionado, foi a primeira necrépole secular de
Campos dos Goytacazes, fundada em 1855. O local possui uma alameda central
arborizada, onde se observa, ao centro, a presenca de uma cruz com luzes acopladas. O

passeio guiado por Sylvia inicia-se ao pé do cruzeiro, logo na entrada do cemitério, local
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onde também é possivel observar oferendas voltadas aos orixas e divindades de religides

afro-brasileiras, assim como imagens de Caboclos, Exu e Z¢é Pilintra.

Logo no inicio da visita, Sylvia introduz o tema falando sobre as diferengas culturais
relacionadas a morte e a forma como o imaginario social sobre ela foi se transformando ao
longo do tempo, evidenciando o cemitério como exemplo dessa trajetdria historica. Ela
comenta que o cemitério se localiza em area anteriormente utilizada pelos nativos como
espaco de inumacéao. Paes ressalta que o local onde esta o cemitério também ja foi uma
grande lagoa que ainda deixa suas marcas na paisagem. Enquanto caminha, a historiadora
conta a histéria do cemitério e as epidemias que assolaram a planicie ao longo do século

XIX, eventos fundamentais para sua criacao.

Na fotografia abaixo € possivel observar um cruzeiro e atras a alameda central do

Cemitério do Caju, sendo essa a visdo de entrada da necrépole:

Figura 31: Cruzeiro na entrada do Cemitério do Caju (2025).
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Fonte: Acervo pessoal.

Apoés essa contextualizagao, Paes apresenta algumas sepulturas na lateral esquerda
da entrada, setor que possui tumulos suntuosos e ornamentados a partir de estéticas
eruditas, local onde antigamente ficava o Cemitério dos Protestantes, ela apresenta

detalhes das sepulturas como a de John Duncan, e do Dr. Philipe Uébe.

Na fotografia abaixo vé-se a turma do curso de Arquitetura e Urbanismo do Instituto
Federal Fluminense (IFF) em uma visita guiada pelo Cemitério do Caju com a historiadora
Sylvia Paes. Nas imagens seguintes pode-se observar um anjo esculpido em marmore e

uma urna funeraria pertencente ao 1° Bardo de Sao Joao da Barra.

Figura 32: Turma do curso de Arquitetura e Urbanismo do Instituto Federal Fluminense (IFF) visita o
Cemitério do Caju com a historiadora Sylvia Paes (2025).

Fonte: Sylvia Paes, 2025.
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Figura 33:(a) Anjo esculpido em marmore no Cemitério do Caju (2025). Urna funeraria do 1° Baréo de
Sao Jodo da Barra (2025).
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Fonte: Acervo do autor.

Em seguida, a visita explora os cemitérios das irmandades, onde se encontram
tumulos de lideres politicos, bardes do periodo Imperial, musicos, escritores, entre outras
personalidades locais. Ao longo do trajeto, observa-se uma caracteristica marcante: as
diferencas na preservacao entre as irmandades, nota-se uma distingdo clara na arquitetura
tumular e no estado de conservagao entre elas, além disso, na paisagem cemiterial ficam
evidentes as marcas de saques e de vandalismo, caracteristica que revela o afastamento

social e o esquecimento desses lugares.

Nas imagens abaixo € possivel observar dois mausoléus presentes na quadra

pertencente a Irmandade da Beneficéncia Portuguesa, no Cemitério do Caju:

Figura 34: Mausoléus na quadra da irmandade da Beneficéncia Portuguesa, no Cemitério do Caju (2025).

Fonte: Acervo do autor.
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O passeio vai até o final da alameda central do cemitério onde & possivel notar uma
maior simplicidade na composigdo dos tumulos, incluindo a ala dos indigentes onde ficam
as “covas rasas”, um local de clara distingdo social. O passeio termina no Cemitério
Israelita, na parte dianteira do cemitério, a esquerda. A fotografia abaixo mostra a ala das

“covas rasas” no interior do Cemitério do Caju:

Figura 35: Ala das covas rasas no Cemitério do Caju (2025).

Fonte: Acervo do autor.

Em relagdo ao setor israelita, Sylvia Paes vé o local como um espago com grande
potencial para tornar-se parte do circuito cultural organizado pelo Cemitério do Caju, no
entanto, devido as questbes em torno de sua preservagao nao € possivel acessar seu

interior, o cemitério pode ser visualizado apenas parcialmente pelo muro interno do Caju.

Nesse momento, a historiadora apresenta a trajetoria historica dos judeus na cidade,
bem como suas contribuicdes sociais e econdmicas para a localidade. Ela aborda temas

como a imigragao judaica no inicio do século XX e a ascensao do nazifascismo na Europa,
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trabalhando esses conteudos de forma didatica a partir de exemplos e referéncias
cinematograficas conhecidas pelo publico, como A Lista de Schindler, O menino do pijama

listrado, entre outras.

Essa abordagem busca instigar a curiosidade e o debate, contribuindo para a
desconstrugcao de preconceitos eventualmente existentes. O cemitério, por sua vez, reflete
tanto a histéria e a memoria desse grupo quanto o passado da propria cidade, em um
periodo marcado por intensos fluxos migratorios e por prosperidade econémica. Apos fazer
toda essa contextualizagado histérica, o passeio chega ao fim. A partir dessa experiéncia, é
possivel observar a importancia deste local enquanto espago pedagdgico, que pode

contribuir para compreensao da historia local.

4.2.1 Valores patrimoniais e caminhos possiveis

Pensar o Cemitério Israelita de Campos como um espago museoldgico e educativo
requer o reconhecimento do conjunto de valores presentes nesse recinto. Ulpiano Meneses

(2009) aprofunda a discussao sobre os valores associados ao patriménio cultural.

O autor aponta que, historicamente, a atribuicdo do que tinha valor ou nao era feita a
partir de critérios juridico-administrativos e que isso se alterou com a ampliagao do conceito
de patriménio proposto pela Constituicido de 1988, que passou a valorizar tanto os bens
materiais quanto imateriais (Meneses, 2009, p. 30), passando a privilegiar os saberes

populares e técnicos dos especialistas.

Para ele, todo patriménio cultural possui uma dimensao material e imaterial, e esta
ligado a valores que sao atribuidos socialmente. O patriménio cultural pode conter
diferentes valores, que podem se combinar, se sobrepor ou serem conflitantes. Ulpiano
elenca alguns dos valores presentes no patriménio cultural: “cognitivos, formais, afetivos,

pragmaticos e éticos” (Ibid., 2009, p. 35).

Os valores cognitivos, por exemplo, dizem respeito a construgdo de conhecimento
proporcionado pelo bem cultural que permite compreender a trajetéria histérica, a
identidade e a memodria dos povos, nesse sentido, o bem pode ser tratado como um

documento histérico com potencial informacional e educativo, segundo o autor, trata-se de
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um valor de fruicédo intelectual. Ja os valores formais ou estéticos sao aqueles que podem

mobilizar os sentidos e a forma como cada um enxerga e entende o mundo (Ibid., 2009, p.

36).
Como os valores nao estao previstos geneticamente, mas sao criados, eles precisam
ser enunciados, explicitados, fundamentados e podem ser propostos, recusados,
transformados — nao impostos. Desse modo, a atividade no campo do patriménio
cultural é complexa, delicada e trabalhosa. Exige postura critica rigorosa. Exige
capacidade de ir além de suas proprias preferéncias pessoais. Mas por isso também
€ tdo fascinante e gratificante, pois estamos tratando, ndo de coisas, mas daquela

matéria-prima — os significados, os valores, a consciéncia, as aspiragées e desejos
— que fazem de néds, precisamente, seres humanos (lbid., 2009, p. 39).

Em linhas gerais, Ulpiano conclui apontando a importéncia do valor cultural em
detrimento do valor econdmico e que o campo dos valores n&o € algo pré-estabelecido,
mas algo construido coletivamente. Sdo os cidadaos que atribuem valor ao patriménio, por

serem fatos sociais, esses valores estao suscetiveis a transformagdes e disputas.

A partir dessa explanagao, € possivel refletir sobre os valores presentes no Cemitério
Israelita de Campos, nesse sentido pode-se identificar que o recinto possui valor histérico,

artistico e arquiteténico.

Valor historico, pois se trata de um registro material que hoje funciona como
documento deste processo imigratorio, preservando nomes, datas e referéncias que
materializam a presenca histérica da comunidade judaica na planicie Goitaca, refletindo a
diversidade religiosa existente no espag¢o urbano. Valor artistico, pois reune distintas
tipologias e simbolos proprios da tradicdo judaica, presentes em sua estrutura, como
portdo, casa mortuaria, sepulturas e na prépria paisagem do lugar; essa marca identitaria

distingue o acervo funerario e confere singularidade ao conjunto.

Ha também valor arquiteténico, pois o local conserva técnicas singulares, dentre as
sepulturas, é possivel encontrar referéncias ao art déco bem como matrizes artisticas e
culturais semelhantes as utilizadas em cemitérios judaicos do leste europeu. Por meio da
materialidade presente neste cemitério, € possivel acompanhar mudancas relacionadas a

arte cemiterial ao longo do tempo.
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A necroépole apresenta tipologias funerarias variadas, com predominancia de formas
sobrias, como lapides, obeliscos e o uso de fotografias tumulares. As carneiras possuem
diferentes formatos e tamanhos. E possivel encontrar sepulturas edificadas em materiais
como marmore, granito e alvenaria. As mais antigas apresentam epigrafes em hebraico,
feitas por um riscador de pedra® palestino que residia na cidade de Campos chamado

Sebastido Debach; quando ele se mudou, a pratica se extinguiu (Wolff; Wolff, 1986, p. 22).

Com o passar dos anos, € possivel observar mudangas na composicdo das
sepulturas: as primeiras apresentam maior monumentalidade e formas em estilo art déco,
mantendo a escrita em hebraico e algumas informacées em portugués. As sepulturas
edificadas apdés a década de 1960 sao mais praticas e ndo possuem muitas referéncias

artisticas, apenas o nome do falecido, fotografia, data de nascimento e de falecimento.

A distribuicdo temporal dos tumulos registrados no local evidencia a formacao e
consolidagcdo da comunidade judaica nessa cidade; o cemitério evidencia dinamicas
migratorias, processos de integracido e transformagdes sociais vividos por esse grupo ao
longo de aproximadamente oito décadas. O quadro explicativo a seguir apresenta com

detalhes, algumas das referéncias artisticas e religiosas presentes no Cemitério Israelita:

% Um riscador de pedra € um profissional especialista em gravar inscrigbes como nomes, datas e epitafios em
lapides e tumulos.
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Figura 36: Quadro explicativo dos elementos simbdlicos na sepultura de Moysés Grossman, Campos

ambém aparecam liv
urnas funerdrias, entre
outros elementos.

Ornamentos de ramos e plantas —
como o lulav (folha de palmeira), o
etrog (cidra), arvores e galhos —
s30 comuns nas  sepulturas
judaicas.

hebraicas n.a.x.1.n
e Tehi Nishmato Tzrira

chaim) estao presentes

e sempre ao final das inscri¢des
e significam "Que sua alma tenha
sido acolhida na corrente da vida
eterna”.

dos Goytacazes (2021).

Epigrafes em hebraico aparecem na
maioria das lapides,
frequentemente posicionadas na
E comum a
as 19 (Po Nitman),

que significam "aqui jaz".

Nas inscriges, o nome do falecido
pode aparecer acompanhado do
nome do pai, além de informactes
sobre nascimento e falecimento. No
exemplo apresentado, "Aqui
jaz. N . filho de Yakov
Gross

Também é comum a presenca do
nome do falecido em portugués,
acompanhado  da data de
falecimento.

Fonte: Adaptado a partir de Cytrynowicz (2021) e Moreno de Carvalho (2001). Fotografia: Acervo do autor.

Nas duas fotografias abaixo €& possivel visualizar o Cemitério Israelita de Campos

reformado no ano de 2021, e sua atual condicado de preservacao e estado de abandono, no

qual se vé a Casa Mortuaria e a vegetacao cobrindo todo terreno:



123

Figura 37: (a) Area interna do Cemitério Israelita de Campos (2021). (b) A atual condigéo do cemitério (2025).

Fonte: Acervo do autor.
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As imagens a seguir foram tiradas no contexto em que eu escrevia meu TCC no ano

de 2021, ocasido em que tive a oportunidade de entrar no cemitério e realizar os registros:

Figura 38: Conjunto de sepulturas no Cemitério Israelita de Campos (2021).

Fonte: Acervo do autor.

Apods destacar os valores e a importancia simbdlica, arquitetdnica e cultural deste
campo-santo, destacam-se casos bem-sucedidos de necrdpoles judaicas que criaram
diferentes estratégias para difundir e preservar seu patriménio, podendo ser utilizadas como

possiveis modelos a serem seguidos pelo cemitério de Campos.

O Cemitério Israelita de Quatro Irm&os (RS) é administrado pela Sociedade judaica
de Erechim, em 1997, foi tombado pelo poder publico municipal como patrimdnio cultural,
no intuito de difundir o patriménio que preserva, inovou ao criar um site voltado a difusao
das sepulturas, onde é possivel encontrar fotografias dos falecidos, histéria e trajetérias da

comunidade judaica na regido, o uso da tecnologia torna-se um aliado nesse processo.

Hoje, o cemitério integra o chamado Polo de Turismo Histérico Judaico do Rio
Grande do Sul, que consiste em um passeio guiado por lugares associados a imigragao
judaica na regiado, atraindo pessoas de diferentes localidades e nacionalidades a conhecer

um pouco mais sobre essa historia, instigando a curiosidade e o interesse publico. ** O

% Para mais informagdes sobre o Cemitério Israelita de Quatro Irmdos, acessar:
https://sie.org.br/cemiterio-de-quatro-irmaos/. Acesso em: 15 jan. 2026. Acerca do turismo judaico no
municipio de Quatro Irmaos, acessar:


https://sie.org.br/cemiterio-de-quatro-irmaos/

125

Cemitério Israelita de Quatro Irmaos foi pioneiro em digitalizar todo seu acervo no site da
Sociedade Israelita de Erechim, nele, encontram-se informagdes sobre o grupo, fotografias
acompanhadas de biografias de cada um dos sepultados e também foto da sepultura, essa
proposta visa tornar acessivel as informagdes sobre o cemitério. A seguir, apresenta-se um

registro da interface do site:

Figura 39: Print de tela interface do site Sociedade Israelita de Erechim (2026).

ABRAD AGRANIONIK AERAQ FAERMAN AIZIR RAZKIN ALEXANDRE BLOCHTEIN

ALTER SCHUKSTER ANA BIOANOWSKY ANTAD MAGUILNIK BENTZION SCARSINSKI

BERNARDO FELDMAN BERNARDO ZELTIER BINA FEDER BLUMA BACALTCHUK

Fonte: Sociedade Israelita de Erechim/ Cemitério Israelita de Quatro Irmaos.

https://www.conib.org.br/noticias/todas-as-noticias/38582-polo-de-turismo-judaico-de-quatro-irmaos-e-regiao-v
ai-celebrar-a-partir-desta-sexta-o-dia-nacional-da-imigracao-judaica.html. Acesso em: 15 jan. 2026.



https://www.conib.org.br/noticias/todas-as-noticias/38582-polo-de-turismo-judaico-de-quatro-irmaos-e-regiao-vai-celebrar-a-partir-desta-sexta-o-dia-nacional-da-imigracao-judaica.html
https://www.conib.org.br/noticias/todas-as-noticias/38582-polo-de-turismo-judaico-de-quatro-irmaos-e-regiao-vai-celebrar-a-partir-desta-sexta-o-dia-nacional-da-imigracao-judaica.html
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Figura 40: Sepultura no Cemitério Israelita de Quatro Irmaos.

Fonte: Sociedade Israelita de Erechim/ Cemitério Israelita de Quatro Irmaos.

Outra estratégia relevante foi adotada pela Secretaria de Cultura de Cubatéo, que ao
notar o constante interesse do publico em visitar o Cemitério Israelita de Cubatao, local
pertencente as polacas, a municipalidade passou a estimular visitas guiadas, investindo na
formagao de turismdélogos. No ano de 2024, o local recebeu representantes de diferentes
instituicdes culturais da capital paulista e até mesmo internacionais, interessadas na histéria
que o cemitério preserva, organizando grupos de visitacdo, que passaram a dar maior
visibilidade ao recinto, colaborando para a sua salvaguarda e também para que ele se

mantenha vivo na memoria coletiva. %

% Para mais informagdes sobre o Cemitério Israelita de Cubat&o, ver: Prefeitura Municipal de Cubatio.
Comitiva visitou o} Cemiteério Israelita de Cubatao. Disponivel em:
https://www.cubatao.sp.gov.br/comitiva-visitou-cemiterio-israelita-de-cubatao-nesta-sexta-5/; Revista Nove.
Conheca o] cemitério israelita em Cubatao. Disponivel em:
https://revistanove.com.br/cenarios/conheca-o-cemiterio-israelita-em-cubatao/; Chevra Kadisha. Campos
Santos — Cubatdo. Disponivel em: https://chevrakadisha.org.br/campos-santos/cubatao. Acesso em: 02 jan.
2026.



https://www.cubatao.sp.gov.br/comitiva-visitou-cemiterio-israelita-de-cubatao-nesta-sexta-5/
https://revistanove.com.br/cenarios/conheca-o-cemiterio-israelita-em-cubatao/
https://chevrakadisha.org.br/campos-santos/cubatao
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A seguir vé-se primeiro uma imagem do Cemitério Israelita de Cubatdo apds a
reforma ocorrida no ano de 2010. Em seguida destacam-se duas fotografias de um passeio
guiado por esta necropole ocorrido em 2024 e organizado por meio de parcerias entre o

poder publico municipal e a Chevra Kadisha:

Figura 41: Vista do Cemitério Israelita de Cubat&o (2010).

Fonte: Artes de Cubatao blogspot.

Figura 42: Visita guiada pelo Cemitério Israelita de Cubatao (2024).

Fonte: Secom Cubatao, 2024.
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Este tépico buscou ressaltar os valores presentes no Cemitério Israelita de Campos,
destacando sua riqueza histérico-cultural e também seu potencial educativo. A
musealizacido e a educacao patrimonial em espacos cemiteriais requerem um levantamento
aprofundado da composigao arquitetbnica, artistica, bem como da histéria e trajetéria de
vida daqueles que jazem no espago cemiterial, nesse sentido, o estudo deu enfoque a
memoria das pessoas sepultadas neste cemitério; essas informagdes podem servir como
subsidios aos historiadores, agentes culturais e demais pesquisadores que possam vir a se

interessar pelo tema e também pela musealizacao deste espaco.

A pesquisa aponta o papel pedagdgico deste espago, destacando-o como museu a
céu aberto, no sentido de que, por meio dele é possivel estudar temas pertinentes a historia
e memoria local, bem como explorar conteudos presentes no curriculo escolar na disciplina

de Historia do Ensino Basico.

A musealizagdo de necropoles israelitas de valor histérico ndo é algo inédito, afinal,
conforme ressaltado, no Brasil ja existem outras propostas voltadas a comunicagao e
mediacao do patrimbnio cemiterial israelita. O estudo mapeia alguns cemitérios histéricos,
como o Cemitério Israelita da Vila Mariana, o Cemitério Israelita de Quatro Irméos e o
Cemitério das Polacas de Cubatao, todos eles demonstram como a apropriagao cultural e
educativa do espaco funerario pode colaborar para sua preservagao. Desse modo, a
musealizagdo apresenta-se como uma estratégia de enfrentamento do esquecimento e do

abandono deste recinto mortuario.

Consideragoes Finais

A pesquisa teve como objetivo analisar o potencial patrimonial, museal e educativo
do Cemitério Israelita de Campos, enfatizando os desafios que envolvem esse processo. O
presente estudo se destaca por sua singularidade e pioneirismo, afinal, ndo existem muitas

dissertagdes voltadas a um tema tao especifico — o patriménio cemiterial judaico no Brasil.

Ao longo do processo de escrita, o estudo lidou com desafios associados a

inacessibilidade ao cemitério e a complexidade que envolve trabalhar com a memoaria de
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um grupo minoritario, que atualmente nao possui uma comunidade remanescente na
cidade; tema para o qual as fontes disponiveis sdo escassas. A investigacdo envolveu
levantamento bibliografico de livros considerados raros, como os do casal Wolff que
configuram fontes de grande importancia para elaboragado da presente analise. Além disso,
foi realizado um levantamento de tombamentos de cemitérios judaicos a partir dos estudos

de Fabiana Comerlato, mas com adaptacdes necessarias ao contexto atual.

A dissertacdo estuda o Cemitério Israelita, mas ndo de maneira isolada, afinal ele
esta inserido dentro de um contexto maior. O campo-santo judaico é parte inseparavel do
complexo cemiterial do Caju, a maior necropole do interior do Estado do Rio de Janeiro:
simbolo de urbanidade e de salubridade no século XIX, que ainda hoje se mantém como
principal cemitério da cidade de Campos dos Goytacazes, que mesmo negligenciado,

preserva um rico patriménio.

A imigracao judaica em Campos iniciou-se no fim do século XIX com a chegada de
comerciantes israelitas. Nas primeiras décadas do século XX a cidade de Campos abrigava
uma pequena, mas prospera comunidade judaica, que permaneceu na planicie até a
década de 1950. A partir desse periodo, o grupo foi se desintegrando, devido a migragdes
para outras cidades. Pode-se afirmar que ainda hoje ha descendentes de judeus na cidade,
no entanto, ndo existe mais uma coletividade organizada, o fim da Sociedade Unido

Israelita de Campos ocasionou o abandono do local.

A andlise evidenciou que o Cemitério Israelita de Campos materializa a memoaria e a
identidade coletiva da colbnia judaica que habitava a planicie Goitaca. Hoje ele nao é mais
utilizado e pode ser compreendido como um documento historico e sitio arqueoldgico que
registra uma dinamica migratéria e diversidade religiosa existente na cidade. Constitui um

dos unicos vestigios sobre esse grupo na regiao.

Foi observado que em outras necropoles israelitas de valor histérico, a educagéao
patrimonial e a musealizagdo tornaram-se alternativas para driblar o abandono e o
desinteresse da comunidade acerca deste patrimbnio. A pedagogia cemiterial e 0 uso

pedagogico do cemitério visam sensibilizar a populagdo a zelar por este patriménio e a
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conhecer melhor o passado da regido em que vivem, colaborando para a formagao de

cidadaos mais criticos.

Cemitérios como o da Vila Mariana e de Cubatao passaram a investir neste tipo de
projeto, o Cemitério Israelita da Vila Mariana, por exemplo, tem aderido a praticas voltadas
a comunicagao e a midia, fazendo uso inclusive de tecnologias, para preservar e difundir o
patriménio histérico mantido dentro dos muros do seu cemitério. O Guia de visitagéo da Vila
Mariana seria um precursor desse tipo de visitagcdo, o espaco esta de portas abertas a
visitagdo, mas, mantendo sua sacralidade e as regras que regulam o acesso a entrada de

cemitérios judaicos.

Ja o Cemitério Israelita de Cubatao: local pertencente as polacas, foi tombado como
patriménio cultural pelo municipio, e por meio de uma parceria entre a prefeitura local e a
entidade judaica que o conserva, foram criadas propostas voltadas ao turismo guiado e a
mediagao do patriménio, tornando-se um modelo a ser seguido. Ambos os cemitérios sao
mantidos pela Chevra Kadisha que incentiva a musealizagdo, mediagdo e comunicagao do
seu patriménio histérico. O campo evidenciou que a musealizagdo nao € profanacédo, mas

uma estratégia de permanéncia social do lugar na memoaria coletiva.

O estudo constatou que mesmo abandonado, o Cemitério Israelita de Campos possui
forte potencial como museu aberto e espaco educativo que pode vir a ser uma fonte de
estudos e de fruicdo. Durante as atividades de campo, foi possivel observar que atualmente

a necropole encontra-se em situacao delicada de preservagao.

Na auséncia de uma associagao judaica local, a salvaguarda deste cemitério
depende de articulagdo institucional e parcerias entre o poder publico e instituicbes
judaicas. O presente trabalho ressalta como a memoria de grupos minoritarios € mais
vulneravel ao esquecimento e ao siléncio, quando se trata do patrimdnio cemiterial, o risco

ainda é maior devido ao afastamento em relacdo ao tema.

A pesquisa contribui para a preservagido deste espago pois aponta possiveis
caminhos que visam sua salvaguarda, bem como difundir sua riqueza simbdlica e material.
O estudo aponta a necessidade de agdes conjuntas entre a FIERJ e o poder publico

municipal para a preservacdo do patriménio remanescente no Cemitério Israelita de
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Campos, com a institucionalizacdo, seria possivel manter sua preservagao, tendo em vista

que nao ha mais comunidade judaica na regiao.

A partir de uma analise cruzada entre bibliografia, trabalho de campo e levantamento
de tombamentos, ndo se verifica a manutengao de necrdpoles israelitas sem a atuagao de
uma organizagao judaica responsavel por salvaguardar sua sacralidade. O Cemitério
Israelita de Campos tem grande potencial em integrar circulos educativos, podendo
mobilizar temas como: historia regional, imigragédo e patriménio cultural. Mas para que isso

ocorra € fundamental a articulagado institucional e reconhecimento patrimonial.

Nesse sentido, o trabalho conclui que a memoéria deste processo migratério, mesmo
gue nao seja mais viva, resiste por meio do cemitério. A educagao patrimonial neste caso
visa dar sentido a este espaco que nao € mais utilizado pela comunidade, evitando assim

seu abandono.
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ANEXOS
CODEMCA

NOTA OFICIAL — CEMITERIO DO CAJU

A CODEMCA - Companhia de Desenvolvimento do Municipio de Campos dos Goytacazes,
sob a lideranga do presidente Thiago Virgilio, tem atuado com responsabilidade e
planejamento diante dos desafios enfrentados na gestdo do Cemitério do Caju, o maior
cemitério publico do interior do Estado do Rio de Janeiro, com aproximadamente 50.000
sepulturas.

A manutencao no local é realizada de forma periddica por equipe propria da CODEMCA,
dentro das limitagcbes operacionais e legais existentes. Contudo, diante de demandas
pontuais, intensificadas em determinados periodos do ano, a Companhia ja deu inicio a
reestruturacdo de seu plano de acdo. Estudos técnicos internos estdo em fase final de
conclusdo e, em breve, iniciaremos a execucado de acdes especificas para reforco na
limpeza, rogada, retirada de lixo, sinalizagao e demais melhorias estruturais.

Cabe destacar que um dos maiores entraves na organizagédo dos jazigos € na manutencgéo
geral do espaco diz respeito as sepulturas abandonadas ou em situagdo de irregularidade,
cuja responsabilidade pela conservagédo é legalmente atribuida ao concessionario ou
familiar responsavel, conforme previsto no Decreto-Lei n° 1.869/1981 e respaldado pelo
Cddigo Civil Brasileiro (Art. 1.225 e seguintes), que reconhece a natureza do jazigo como
um bem de uso especial concedido, sendo de responsabilidade do titular manter sua
conservagao.

Essa auséncia de manutencado por parte dos responsaveis compromete a organizagao
espacial e dificulta a localizagdo de tumulos, além de contribuir para o acumulo de mato e
lixo em determinadas areas. Com o apoio do presidente Thiago Virgilio, a CODEMCA ja
articula, emergencialmente, parcerias com outras secretarias municipais, como as de
Limpeza Publica (poda e rogada), lluminacdo e Obras, para atender a demanda de forma

integrada e eficaz.


https://www.instagram.com/codemca/
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Além disso, estd em fase de finalizacdo o planejamento de um amplo programa de
revitalizacdo do Cemitério do Caju, que incluira melhorias estruturais, como nova
sinalizagdo, organizagado dos quadros, atualizagdo de registros, modernizagéo da gestédo e
eventual recadastramento dos permissionarios, com o uso de tecnologias que facilitem o
acesso e a identificacao de jazigos.

Reiteramos o compromisso da CODEMCA com a dignidade dos espagos publicos
cemiteriais e com a populagdo campista, garantindo que as melhorias necessarias estao

sendo tratadas com a seriedade e o cuidado que o tema exige.

Campos dos Goytacazes, 19 de Julho de 2025.

INSTRUMENTO PARTICULAR DE COOPERAGAO E OUTRAS AVENGAS

COMPANHIA DE DESENVOLVIMENTO DO MUNICIPIO DE CAMPOS DOS
GOYTACAZES, empresa publica inscrita no CNPJ/ME sob o n°® 32.568.834/0001-94, com
sede na Avenida Nilo Peganha, n® 614, sala 822, Queimado, Campos dos Goytacazes, RJ,
CEP: 28040-000, doravante denominada simplesmente (“CODEMCA”); e

FEDERACAO ISRAELITA DO ESTADO DO RIO DE JANEIRO, associagdo inscrita no
CNPJ/ME sob o n° 34.161.869/0001-30, com sede na Avenida Nossa Senhora de
Copacabana, n° 680, cobertura, Copacabana, Rio de Janeiro, RJ, CEP: 22050-000,

doravante denominada simplesmente (“FIERJ”);
Em conjunto também referidas como “Partes” e, individualmente, como “Parte”,
CONSIDERANDO QUE:

(i) Por meio do Decreto 041/1999, a CODEMCA foi constituida como empresa publica
responsavel pela administragdo e coordenacdo dos Cemitérios publicos do Municipio de
Campos dos Goytacazes, dentre os quais se insere o complexo de cemitérios situado Av.
XV de novembro, 827 — Centro, Campos dos Goytacazes — RJ e, notadamente, o Cemitério

Israelita;
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(i) Nao ha mais qualquer espécie de associagdo no Municipio de Campos dos Goytacazes

com poder de representagcdo da comunidade judaica;

(iii) A FIERJ, por sua vez, tem como alguns dos seus objetivos associativos a representagéo
dos judeus do Estado do Rio de Janeiro e os interesses da comunidade judaica estadual,
bem como coordenar e promover campanhas para angariar fundos para manutengao e

desenvolvimento de atividades religiosas e culturais;
(iv) O Cemitério Israelita encontra-se em estado de conservacéo inadequado;

(v) As Partes pretendem realizar reformas emergenciais no Cemitério Israelita e garantir um
bom estado de conservacao fisica e a seguranga do espacgo no decurso do tempo, a luz das

garantias constitucionais da liberdade religiosa e da dignidade da pessoa humana;




